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RESUMO

A presente artigo faz uma anélise de Mateus 28.19-20, identificando elementos de
alteridade no texto que orientem a ética da contextualizacio missionaria. E feita
uma conceituagdo de alteridade e sua relevancia para a ética. Em seguida, é apre-
sentada uma exposicdo de Mateus 28.19-20 com énfase nos elementos do texto re-
lacionados ao trato com o “outro”. Por fim, S0 tratados elementos relacionados a
uma contextualizacdo ética na pratica missionaria.
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ABSTRACT

This paper analyzes Matthew 28.19-20, identifying elements of alterity in the text
that guide the ethics of missionary contextualization. A conceptualization of alterity
and its relevance to ethics is made. Then, an exhibition of Matthew 28.19-20 is
presented with emphasis on the elements of the text related to the treatment of the
"other". Finally, elements related to an ethical contextualization in missionary prac-
tice are treated.
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INTRODUGAO

Dentre dos desafios enfrentados pela Igreja cristd na contemporaneidade, des-
taca-se a contextualizacdo missionéria, no que se refere, mormente, as maneiras
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pelas quais o cristdo (ministro ou leigo, missiondrio transcultural ou evangelista
local) abordam pessoas pertencentes a qualquer outra realidade que ndo a propria
de quem evangeliza. As tensdes que emergem deste desafio constante — falar ao
outro, igual em humanidade, porém diferente no que se refere ao conjunto de cren-
cas fundamentais — facilmente se desvirtuam em algum tipo de violéncia cultural
que, ao inves de aproximar, afastam as pessoas daqueles de quem deveriam receber
a palavra da salvacdo. O importante missidlogo David Bosch salientou que 0 nosso
paradigma de missdo, que foi fortemente contaminado por sua origem no colonia-
lismo ocidental, deve deixar de ser “um simbolo da universalidade do imperialismo
ocidental entre as novas geracdes”, porque do contrario “a presente estrutura da
missdo moderna esta morta” (BOSCH, D., 2002, p. 617).

Perante tdo grande desafio, este artigo pretende analisar Mateus 28.19-20, i-
dentificando elementos de alteridade no texto que orientem a ética da contextuali-
zacdo missiondria. O ponto de partida €, portanto, um estudo exegético do nucleo
da Grande Comissdo. Considera-se nucleo a ordem em si, ainda que se reconheca
que a pericope se estende desde a ambientacdo na qual o mandato missionario é
dada (Mt 28.16-18) até a promessa garantidora de que Jesus acompanharia os dis-
cipulos em misséo até o fim da era presente (Mt 28.20b). H& muito tem sido desta-
cada a riqueza de elementos principioldgicos e estratégicos presentes na Grande
Comissao. Esta riqueza se estende, em relacdo direta com os propdsitos universais
do Evangelho, a forma pela qual as a¢fes missionarias devem ser executadas em
contato com outras culturas. A postura esperada perante 0 mandamento de Jesus as
nacOes envolve a ética na contextualizacdo e no ensino dos novos discipulos.

Para alcancar o objetivo deste artigo, o primeiro capitulo tratara do conceito
de alteridade e sua relevancia para a ética. Com a analise desse importante conceito,
a relacdo Eu-Outro, que desde a modernidade foi tratada como uma relagéo sujeito-
objeto, se emergira na proposta de uma clara distingdo da subjetividade propria da-
guele que ouve a mensagem do Evangelho. Na emersdo deste outro/alter o cumpri-
mento da Grande Comisséo se destrancara dos elementos colonizadores que supri-
miram a escuta e o respeito as diferentes culturas®. Na segunda parte, sera apresen-
tada uma exposicdo exegética de Mateus 28.19-20 com énfase nos elementos do
texto relacionados ao relacionamento com o “outro”. Os elementos “ir”, “fazer dis-
cipulos”, “batizando-0s”, “ensinando-os”, “enviando-o0s”, antes de serem a supres-
sdo da alteridade e da ética sdo a elevacdo deste outro tornado Cristo pela procla-
macao do Evangelho. Por fim, serdo analisados 0s possiveis riscos de uma contex-
tualizacéo (subadaptacédo, superadaptacao) e as propostas pastorais e missiologicas
que respeitam a alteridade na busca de uma contextualizacdo ética na pratica mis-
sionaria.

1 ALTERIDADE E ETICA BiBLICA

O conceito de alteridade deriva do termo latino alter. Esta relacionado a “re-
conhecer um ‘outro’ que esta além da subjetividade propria de cada pessoa, grupo
ou instituicdo” (RIBEIRO, 2020, p. 15). Envolve a compressao da individualidade

% Para uma analise profunda da diferenca entre evangelizagdo e colonizagdo ver a excelente tese
apresentada pela missionaria Analzira Nascimento na Universidade Metodista de Sdo Paulo. Ver:
NASCIMENTO, A. Missao e Alteridade: descolonizar o paradigma missiolégico. Fonte: http://tede.me-
todista.br/jspui/bitstream/tede/278/1/Analzira%20Pereira%20do%20nascimento.pdf
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de alguém perante outros, igualmente originais e singulares (ADRIANO, 2007, p.
20). Alteridade trata da relacdo do individuo com o outro. Exige, portanto, levar-se
em conta a relacdo entre os individuos que agem uns com 0s outros a partir da
consciéncia de que todas as pessoas sao dignas e devem ser respeitadas da mesma
maneira pela qual se espera ser respeitado.

Infere-se desta definicdo que a ética das relacbes humanas depende, necessa-
riamente, de algum tipo de percepcdo acerca do outro. Nas palavras de Adriano,

O domicilio do éthos é o homem vivo em caminho com os outros. No
centro de toda a complexa estrutura de fatos e observac@es, conceitos e
pensamentos, estd morando 0 homem em sua pluralidade. Eis o sentido
da alteridade e de toda antropologia subjacente a toda religido e a toda
ética (ADRIANO, 2007, p. 20).

Dai se afirma que n&o ha ética sem alteridade. Pela visdo que se tem do outro
é que sdo determinadas as maneiras e regras que regerao os relacionamentos entre
as pessoas. Isso porque a identidade de cada um é formada e percebida pelo préprio
individuo no outro. “Reconhecemos 0s outros e nos reconhecemos através dos ou-
tros” (SOUZA, 2011, p. 4). O ser humano constroi sua prépria individualidade na
coletividade, através do relacionamento que marca a humanidade de modo téo pe-
culiar.

Ha um alerta a ser feito. Apesar desta necessidade do encontro com o outro
para a formag&o da prépria personalidade humana e para o estabelecimento de re-
lacdes éticas entre os individuos e entre os agrupamentos e sociedades, € comum
que se objetifique o outro, desconsiderando que o “Tu” ¢ como o “Eu” em contraste
com o “Isso”. A partir do pensamento de Martin Buber, Souza ressalta que

Na relacdo do Eu-Isso, o Eu experimenta o Isso; com o Tu, o Eu se
relaciona. O Isso é um objeto para 0 Eu; o Tu € presenca. O Eu utiliza
0 Isso; Eu e 0 Tu se encontram. O Eu cuida do Isso; o Euamao Tu. O
Eu tem vontade arbitraria sobre o 1sso; o Tu tem livre-arbitrio. O Eu
possui 0 Isso; mas o Tu é, ele simplesmente é. A inversdo destes valo-
res, tratar um Isso por um Tu, ou um Tu por um 1Isso, provocaria a crise
no relacionamento e, consequentemente, a crise da ética. Usar o outro
Eu, o Tu, como um Isso, um objeto, alteraria 0 modo de ser da existén-
cia pessoal que o ser humano deve cuidar (SOUZA, 2011, p. 6).

A ética relacional biblica fundamenta-se justamente na consideracdo do outro
como alguém que deve ser amado como ja se ama a si mesmo (Mt 22.39 cf. Lv
18.18)*. O proprio Cristo demonstrou de modo cabal esta relagéo de alteridade com
sua encarnacdo (Fp 2.5-8), morte (Mc 10.45) e ressurreicdo (1 Co 15.20-23).
Mesmo sendo o “totalmente outro”, no sentido de desfrutar de natureza e divindade
gue ndo sdao comunicadas ao homem, Deus entra na realidade humana através da
encarnagdo do Verbo e passa a se identificar “em tudo” com 0s homens (Hb 4.15).

Por ocasido da modernidade (e até antes dela, por outras vias), estes principios
fundamentais foram substituidos por modelos mecanicistas, sejam eles tambem

4 Vale ressaltar que para o tedlogo W. Pannenberg, ainda que a dignidade do homem possa encontrar
raizes pré-cristas, como na conceituagcdo de Cicero em De Officiis 1,30,106, a partir dotag&o racional
do homem; ndo podemos driblar o fato de que a intangibilidade da vida humana de cada individuo,
como no uso linguistico moderno, teve como solo propulsor a tradigao cristd que procurou a razio
da dignidade humana na criagdo do homem a semelhancga de Deus. Ver: PANNENBERG, W. Teologia
Sistematica Volume 2. S@o Paulo: Academia Cristd, Paulus, 2009. p. 258-259
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individualistas ou coletivistas, que fragilizaram a influéncia e obscureceram os ide-
ais oriundos da mentalidade civilizacional judaico-cristd. Como destaca Bernardes,

O paradigma légico-historicista moderno, destituindo o ser humano do
céu do qual ele parecia vir e entregando-o a histdria, tida como a mo-
rada da verdade, provocou a reducdo do ser humano a um factum, um
produto fortuito da evolucdo das espécies. A questdo de Deus se viu
relegada ao campo das religides, duramente atacadas pela modernidade,
com consequéncias ético-politicas marcantes (BERNARDES, 2012, p.
89).

O pensamento moderno rompeu com um dos elementos centrais da ética bi-
blica: porque Deus veio ao encontro dos homens, estes devem ir ao encontro dos
outros. O fim do transcendente aniquila qualquer justificativa altruista para 0 mo-
vimento em direcdo aos iguais/diferentes. Se sdo iguais, é porque todos fazem parte
de uma massa informe e despropositada, sem valor intrinseco algum. Se sdo dife-
rentes, cada individualidade enxerga a outra ou como inimiga na busca por sobre-
vivéncia ou com objeto a ser usado em prol de interesses particulares. Seja qual for
0 cenario, s6 importa o “Eu” ou, no maximo, o “Nés”. O “Tu” é simplesmente
alguém que deve ser operado para o bem do “Eu”. N&o h& lugar para o amor real na
mentalidade moderna.

Justamente neste contexto, se deu o periodo de maior expansdo missionaria
da igreja. Na esteira do colonialismo europeu, surgiram 0s movimentos de missdes
mundiais que, ao contrario do que ocorreu na época das Grandes NavegacGes, ndo
constituiram motivacao para as pretensfes imperialistas. J& no pos-iluminismo, 0s
interesses comerciais e politicos se sobressairam aos interesses religiosos. Porém,
0s missionarios enviados das “nagdes cristds” se valeram abundantemente dos re-
cursos e infraestrutura colonialistas para levar o Evangelho a povos antes nao al-
cancados.

Mesmo perante os esforgos louvaveis de homens e mulheres que deram suas
vidas em prol daquilo que ficou conhecido como “missdes modernas™ & preciso
reconhecer que as correntes de pensamento sobre ética da modernidade, somados a
concepgdo ainda influente de “Cristandade”, influenciaram modelos missionarios
insensiveis aos povos alcangados e pouco contextualizados. Em muitos lugares, fo-
ram implantadas acGes que igualaram a mensagem do evangelho aos proprios cos-
tumes tipicos das nacdes enviadoras.

Como consequéncia disto, € possivel verificar atualmente que o resgate de
uma visao missionaria que esteja pautada na ética biblica. A alteridade é o que o-
corre naturalmente em todo campo de missdes. Porém, a consciéncia de que as re-
lacBes com o outro devem ocorrer de modo simétrico, e ndo como um superior que
lida com um inferior, deve dirigir os caminhos para uma contextualizagéo correta,
para os modelos de treinamento autdctone e para o surgimento de movimentos mul-
tiplicadores em todo o0 mundo.

2 MATEUS 28.16-20: A MISSAO EM DIREGAO AO OUTRO

Ja delineado o conceito de alteridade e sua necessidade para o trabalho mis-
sionario, passa-se ao estudo da Grande Comissdo. Mateus 28.19-20 contém um dos
mais conhecidos ditos de Jesus. Ainda que ndo seja o Unico relato da entrega do
mandato missionario, esta passagem constitui a versdo com maior riqueza de
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detalhes. Para o proposito deste artigo, a Grande comissdo possui valor imenso,
uma vez que esta arranjada no primeiro evangelho de maneira consolidar o carater
universal do evangelho em oposicdo ao exclusivismo judeu. Isso faz com que a
ordem missionaria ganhe uma énfase de movimento universal, porém anula qual-
quer pretensdo de um povo, cultura ou local que queiram ocupar o lugar de centro.
O que antes representava a cidade de Jerusalém, é agora visto em todas as nagdes
através das comunidades de discipulos. Este trecho, entdo, possui uma forte énfase
na alteridade como direcionador da acdo missionaria.

Mateus 28.19 se inicia com mopev@évieg odv podntedoate mdvo to E0vn (po-
reuthentes oun mathéteusate panta ta ethné, portanto, vao e facam discipulos de
todas as nacdes). A presenca da conjuncéo pospositiva ovv (oun) indica uma relacéo
resultante da declaracdo anterior (ARNDT et al, 2000, p. 736). “Os que creem em
Jesus, 0s que sdo testemunhas de sua ressurreicdo, receberam a responsabilidade de
ir e fazer com que se torne real no mundo a autoridade que ele ja possui” (WRIGHT,
2020, p. 247). A consequéncia da restauracdo da mediagdo da autoridade divina
sobre a terra (Mt 28.18) é a atividade missionaria da comunidade dos discipulos de
Jesus.

Mesmo abrangendo todo o conteudo da Grande Comissdo, a acdo imediata-
mente ligada a esta nova esfera de poder é mopgvbévtec (poreuthentes), forma no
participio aoristo de mopevopon (poreuomai). Segundo ARNDT et al (2000, p. 853),
este termo significa “mover-se por uma area, geralmente com um ponto de partida
ou destinacdo especifica, ir, prosseguir, viajar”. Deve-se descartar em Mateus
28.19 o uso figurado presente em outras passagens do Novo Testamento
e compreender, neste contexto, “ir’ como acado esperada no cumprimento
da Grande Comissao. Além disso, a relacdo sintatica aqui usada leva a
concluir que o mandamento de Jesus envolve “ir” como resultado de “toda
autoridade” ter sido dada a Jesus pelo Pai. A consequéncia esperada do
dominio de Cristo sobre toda a terra, assim como no céu, é o avango geo-
gréafico da presenca de discipulos reunidos em comunidades engajadas em
alcancar ainda outros lugares sobre os quais Jesus ja recebeu o senhorio.
Chung destaca a importancia da intencionalidade deste movimento da
igreja:

A ordem de Jesus € enderegada ndo a individuos, mas a igreja como um
todo. [...] Nesse aspecto, 0 movimento das igrejas missionais traz algo
positivo resgatando o sacerddcio universal de todos os crentes. Mas é
necessario entender que o escopo da missao ndo pode ser limitado ape-
nas as pessoas que estdo no convivio social de cada cristdo, mas que o

movimento de ir a fim de pregar aos que estdo fora e longe é o ponto
fundamental do verbo poreuthentes. (CHUNG, 2019, p. 59)

A dindmica da missdo entregue por Jesus advém do correto entendimento da
relacdo de mopevBévteg (poreuthentes) com o imperativo principal do periodo,
poabntevoate (matheteusate). Nem sempre é simples traduzir um participio grego,
e frequentemente € arduo o entendimento de seu sentido. Segundo Wallace (2009,
p. 613), tal dificuldade decorre de trés razdes. Em primeiro lugar, o participio pode
ser usado como substantivo, adjetivo, adverbio ou verbo. Em segundo lugar, a or-
dem, na qual os participios sdo encontrados nas ora¢des, muitas vezes dificulta a
tarefa de compreendé-los. Por fim, a localizagdo do verbo principal (ou sua ausén-
cia) também pode dificultar o entendimento do uso do participio em um determi-
nado contexto.
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Dentre muitos usos possiveis do participio, o uso adverbial circunstancial do
participio € o que melhor se adequa ao texto em andalise (PINTO; DIAS, 2020, p.
263). “Ir” até todas as nagdes ¢ circunstancia necessaria, ndo porque seja tdo ou
mais importante do que o imperativo principal, mas por ser condicdo sine qua non
para que o “fazer discipulos” acontega. Quanto a0 momento em que as agGes ocor-
rem, “fazer discipulos” se da imediatamente apos “ir””. O tempo aoristo empregado
na conjugacao dos verbos mopevBévteg (poreuthentes) e pabntevoarte (mathéteu-
sate) deve ser entendido como no uso gndémico, que ¢ usado para “descrever um
fato geral, universal, sem nog¢ao de tempo” (PINTO; DIAS, 2020, p. 197).

[13PR2]

Estabelecida a relagdo entre “ir” e “fazer discipulos”, faz-se necessario anali-
sar detalhadamente este ultimo termo. Mafntevcote (Matheteusate) é a forma con-
jugada da segunda pessoa do plural no aoristo do imperativo de pofntedo
(mathéteuo). Este verbo é cognato de dois termos significativos j& mencionados,
paviave (manthano) e podntig (mathetés). Diferente de seus cognatos mais fre-
quentes, podntevw (matheteud) ocorre apenas quatro vezes no Novo Testamento,
podendo carregar um dos trés sentidos elencados por Brannan:

1. discipular — iniciar ou instruir um discipulo nos modos ou ensina-
mentos de um professor ou lider especifico. [...]

2. ser discipulado — ser ou tornar-se instruido no caminho ou ensina-
mentos de um professor ou lider especifico. [...]

3. ser um discipulo — ser ou tornar-se um estudante que adere a (e viaja
com) um professor numa relagdo pedagogica (e espiritual) (BRAN-
NAN, 2020).

Fazer discipulos, segundo Mateus 28.19, é levar alguém a vivenciar um rela-
cionamento discipular com Jesus. Como 0s onze deveriam fazer isso? Da mesma
maneira que Jesus fez. Nao houve duvida em como colocar em pratica esta ordem,
porque os discipulos deveriam reproduzir o mesmo tipo de relacionamento que eles
vivenciaram com o Mestre durante seu ministério terreno. Goheen explica que “Je-
sus ndo estabeleceu um modelo rigido de acdo; antes, inspirou seus discipulos a
prolongar a l6gica de sua propria acdo de uma maneira criativa em meio a circuns-
tancias historicas novas e diferentes” (GOHEEN, 2014, p. 197). Barth, na mesma
diregdo, parafraseia este imperativo assim: “Fagam deles o que vocés mesmos séo!
Que eles aprendam aqui comigo, onde vocés aprenderam! Chamem-nos para fazer
parte dos Doze do Israel Escatologico! Deixem-nos compartilhar o lugar e a tarefa
de vocés no mundo!” (BARTH, 1961, p. 63). SO pode fazer seguidores de Jesus
quem j& vive este tipo de relacionamento com ele, de modo que discipular € repro-
duzir na vida de outros o que ja se experimentou a fim de compartilhar com uma
nova geracao de discipulos sua propria posi¢cdo e missdo. Tal tarefa ndo pode ser
cumprida individualmente, mas € labor essencialmente comunitario. Por ser um tipo
de relacionamento, fazer discipulos exige a presenca do outro e ver-se no outro.

Esta discussdo ganha importancia ao se observar que o objeto direto de
pabntevw (mathéteud) é navra to. £0vn (panta ta ethne, todas as nacdes). O alvo
do discipulado s&o todas as pessoas. Por esta razdo, suas instru¢cdes ndo sdo mais
“ndo tomeis rumo aos gentios [é6vidv, ethnon], nem entreis em cidade de
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samaritanos; mas, de preferéncia, procurai as ovelhas perdidas da casa de Israel”
(Mt 10.5-6). Horton (2014, p. 92) esta correto ao afirmar que “a declaracdo missi-
onaria que Jesus fez a sua igreja é um imperativo urgente, que lhe imp&e que pro-
clame o evangelho a todos, a cada ser humano, e que faga discipulos de todas as
nacOes. Desde o principio o cristianismo tem sido uma fé missionaria”. A abran-
géncia sem limites de qualquer natureza caracteriza, desde os primoérdios, o que a
igreja é.

Porque a autoridade do Ressuscitado € universal, a misséo da Igreja também
deve ser. Sendo fundamentada no senhorio absoluto de Jesus, a tarefa do discipu-
lado n&o pode delimitar seu pablico. E no mundo (e em todo ele) que a missdo de
reproduzir discipulos de Jesus deve acontecer. Como assevera Barbaglio,

Jesus agora envia sua Igreja ao mundo. [...] Trata-se de ir a todos 0s
povos, fazendo de modo que os homens se tornem discipulos de Cristo.
Os profetas tinham ja prenunciado a salvagéo de todos 0os homens (por
ex. Is 2,2-4; 49,6; 60,3. Jr 16,19-20). A profecia agora se cumpre, mas
pela via do discipulado. [...] Mas ndo se trata de uma relagdo individual.
[...] Estas palavras descrevem com precisdo a Igreja. (FABRIS; BAR-
BAGLIO, 2014, p. 418)

Deve-se destacar que o alvo é coletivo. "Efvog (ethnos) pode significar “um
corpo de pessoas unidas por parentesco, cultura e tradigdes comuns, nagdo, povo”
(ARNDT et al, 2000, p. 276). Isto ressalta o aspecto comunitario da Comissdo, na
qual discipulos séo impelidos conjuntamente a discipular todos os grupos de pes-
soas. Além disso, é notavel que este Evangelho, tdo marcadamente judaico, termine
com o deslocamento da missdo dos “judeus” para as “nagdes”. Como afirma Jero-
nimo com base neste trecho, “toda a importancia espiritual [or. Sacramentum] da
Judéia e sua antiga intimidade com Deus foram transferidas pelos apéstolos para as
naces” (JEROME, 1893, p. 62).

O texto prossegue na esteira de outros participios subordinados a
poabntevoate (mathéteusate): Pamtilovteg (baptizontes) e diddokovteg (didaskon-
tes, “ensinar”), que, de modo diferente de mopevOévteg (poreuthentes), estdo conju-
gados no tempo presente. Por esta razdo, Culver (1967, p. 119) assevera que “ndo
sucessivamente, mas, de certo modo, simultaneamente, duas atividades estaréo en-
volvidas no fazer discipulos dentre as nagOes, Pomtilovteg, “batizando” e
dwdokovteg “ensinando”. Carson (CARSON, 2010, p. 690) afirma que “batizar e
ensinar ndo sdo o meio de fazer discipulos, mas essas a¢Ges caracterizam o fazer
discipulos”. Davies e Allison (2004, p. 686) lidam com os verbos poabntevcote
(mathéteusate), pantilovteg (baptizontes) e diddockovteg (didaskontes) como “ver-
bos eclesiasticos”, no sentido que estas tarefas, além de exigir o convivio comuni-
tario, caracterizam a propria ékkinoio (ekklésia).

Primeiramente, fazer discipulos se caracteriza pela acdo de ‘“batizar”:
Bartilovteg anTovg gig TO dvopa Tod Tatpog Kai Tod viod kol Tod dyiov TVEDUATOG
(baptizontes autous eis to onoma tou patros kai tou huiou kai tou hagiou pneuma-
tos, batizando-os em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo). Literalmente,
BomtiCewv (baptizein) significa “lavar, imergir [...]; batizar” (RUSCONI, 2003, p.
93). No contexto da igreja nascente (At 2.38ss), o batismo se tornou um rito de
iniciagcdo que, apesar de guardar semelhancgas formais e funcionais com o batismo
de prosélitos do judaismo e com o batismo de Jodo Batista, tem na Grande Comis-
sdo seu fato gerador (OEPKE, 2013, p. 102). Davies e Allison destacam que 0
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comando batismal pode ser lido & luz de Mateus 3.13-17, de modo a estar relacio-
nado ao dever cristdo da imitatio Christi (DAVIES; ALLISON, 2004, pp. 684-685).

Quem deveria ser batizado? O objeto direto de BontiCovteg (baptizontes) é o
pronome avtovg (autous) que indica “pessoas de todas as nacdes que sao recebidas
em discipulado” (BARTH, 1961, p. 64). Ao receber o batismo, simbolo externo de
adesdo integral a vida de discipulado, estes novos seguidores de Jesus passam a
cumprir um novo e significativo papel em seus contextos étnicos, sociais e culturais.
E através destes que “todas as nagdes” passam a estar ao alcance do ministério
apostdlico (BARTH, 1961, p. 64). N&o se pode conceber a ideia de batismo como
ato meramente individual. O batismo € ato comunitario e essencial para a formacao
de novas comunidades. O individuo feito discipulo é incluido na comunidade de
discipulos de maneira tal que, tanto ele decide voluntariamente aderir ao grupo,
quanto o grupo intencionalmente o acolhe como parte integrante de pleno direito.

A ordem de Jesus se encerra com S13GOKOVIEG aDTOVG TNPEV TTavTo OG0
gveteauny Vuiv (didaskontes autous terein panta hosa eneteilamen humin). O
verbo d1dokw (didasko) é o termo usual do Novo Testamento para o ato de “dizer
a alguém o que fazer, dizer, instruir; dar instru¢cdo em um ambiente formal ou in-
formal, ensinar” (ARNDT et al, 2000, p. 241). Awaokewv (didaskein) constituiu
uma das mais proeminentes func@es de Jesus em seu ministério publico (Mt 4.23;
11.11) e a forma de seu ensino nédo é diferente de outro mestre de sua época (Mt
5.1). O contetdo de seu ensino guarda alguma semelhanca com a doutrina dos ra-
binos, uma vez que se encontra fundamentada no Antigo Testamento (Mt 5.17-78).
Destaca-se, porém, que sua autoconsciéncia messianica o autoriza a ir além do que
fora prescrito nas Escrituras dos judeus ao apresentar sua propria doutrina como
autoridade. Desta forma, apesar das semelhangas formais, o ensino de Jesus con-
trasta com o dos escribas por revestir-se de autoridade. Além disso, o ensino de
Jesus ndo se deixa contaminar pelo intelectualismo tipico dos gregos e adaptado ao
contexto da exegese rabinica dos dias de Jesus. Consequentemente, sua doutrina
permanece pratica e acessivel ao povo simples a quem ele instruiu (RENGSTORF,
2013, p. 141).

No ultimo verso do Evangelho, esta funcdo didatica de Jesus € transferida a
comunidade apostolica, de modo que “ao ensinar o que Jesus ensinou, a igreja se
torna uma extensdo de seu ministério” (DAVIES; ALLISON, 2004, p. 686). A
dwayn (didache) dos discipulos engajados na Grande Comisséo deve ser caracteri-
zada pela obediéncia que neste trecho é sinalizada pelo verbo tpeiv (térein). Arndt
(2000, p. 1002) define assim esta agdo: “manter em custodia, vigiar, guardar; man-
ter a continuidade de um estado, condi¢do, manter, segurar, reservar, preservar
alguém ou algo; persistir em obediéncia, manter, observar, cumprir, prestar aten-
¢do”. Evidentemente, o ultimo sentido apontado € o mais apropriado, uma vez que
0 contetdo do ensino dos discipulos ndo poderia ser meramente teorico, antes de-
veria atingir a totalidade da vida. Guardar em persistente obediéncia constitui o ob-
jetivo do ensino apostolico.

Luz (2005, pp. 633-634) afirma que o mandamento para discipular “ensi-
nando-os a guardar tudo aquilo que ordenei a vocés” conduz ao “centro” da eclesi-
ologia mateana, uma vez que apresenta seus aspectos cristologico, eclesioldgico e
ético. O aspecto cristoldgico € demonstrado pela centralidade de Jesus no ensino
dos apédstolos — o contetido de sua doutrina deveria ser a pessoa do Cristo. O aspecto
eclesiologico esta no fato de que este ensino caracteriza a igreja como comunidade
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gue continuamente ensina e aprende com vistas a guardar os mandamentos de Jesus.
O aspecto ético ¢ definido por um “fazer discipulos™ que vai além da adesao e atinge
a vida pratica, possibilitando a estes novos seguidores o cumprimento de tudo
(mavta, panta) que Jesus ordenou. Portanto, o alvo da tarefa permanente de ensinar
é formar vidas totalmente centradas em Cristo, que crescem em comunidade e Vvi-
vem em obediéncia a Jesus.

Horton (2014, pp. 95-96), ao apresentar o labor missionario como distintivo
do verdadeiro cristianismo (tanto na esfera individual quanto coletiva), confere ma-
xima importancia a0 mandamento em estudo: “O cristianismo €é, em sua propria
esséncia, uma missao ao mundo. Se ndo estiver buscando discipulos, ensinando-os,
batizando-os e multiplicando o nimero deles, ndo é cristianismo”. Este carater mis-
sionario da fé cristd deve ser orientado pela aproximacgdo com o outro. A igreja esta
direcionada ao encontro com as pessoas no mundo delas. Por esta razdo, 0 movi-
mento cristdo exige uma dindmica descentralizada. Nao ha povo ou grupo detentor
da fé ou da missdo. Para que isso aconteca, Jesus deixou a ordem de que todos 0s
novos discipulos sejam ensinados em tudo. Dessa maneira, a Grande Comissao €
um exemplo de como a missdo da igreja deve ser desempenhada levando-se em
conta a alteridade.

3 CONTEXTUALIZAGAO E ALTERIDADE

“A igreja € o principal veiculo de Deus para manifestar a natureza do Reino
de Deus nessa época ¢ entre todos os povos” (OTT; WILSON, 2013, p. 20). Se a
igreja esta direcionada a todas as pessoas, a abrangéncia de sua missao engloba
todos os grupos de pessoas. A Grande Comissao impulsiona cada discipulo e cada
comunidade a envolver-se em um movimento multiplicador e decentralizado. Uma
vez que o movimento do Reino é multiplicador, global e descentralizado, natural-
mente sua abrangéncia é universal. Por isso, ele exige contextualizacdo, que, por
sua vez, exige alteridade.

4

Como ja foi dito, “fazer discipulos” é uma agdo direcionada a “todas as na-
¢oes”. Nao ha mais um centro exclusivo da fé. Agora, todo lugar em que um grupo
de pessoas estiver pactuado em torno da Pessoa e da Obra de Jesus, ali hd uma igreja
verdadeira. Por ser universal, a identidade e misséo da igreja precisa estar entre
todos os contextos culturais. Ao tentar interagir com as mais variadas culturas, a
igreja enfrenta alguns desafios relacionados a contextualizacdo. De modo geral,
contextualizar € inserir o evangelho no ambiente de vida das pessoas, integrando-o
a sua forma de pensar e ver a realidade.

Contextualizar pode trazer riscos a verdadeira evangelizagdo. Ronaldo Lido-
rio (LIDORIO, 2011, p. 123) aponta trés riscos para a evangelizacao diante da in-
teracdo com culturas diferentes:

e O risco impositivo: Ocorre porque o ser humano possui a tendéncia
natural de aplicar a outros formas de pensar e interpretar o mundo ti-
picas de seu grupo de origem. Por causa disso, ha o perigo de confun-
dir evangelizacdo com a imposigéo de padroes culturais.

e O risco pragmatico: Surge quando se avalia a evangelizagdo contex-
tualizada meramente por seus resultados praticos e nao por seus fun-
damentos teoldgicos.
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e O risco sociologico: Acontece ao se reduzir a contextualizacdo a um
conjunto de solucGes para os problemas sociais, numa abordagem pu-
ramente humanista.

Todos estes riscos representam desvios da ética da alteridade na agdo missio-
naria. No cumprimento da Grande Comissao, € preciso cultivar a diversidade de
modo intencional. Para isso, a mensagem deve permanecer a mesma, porém tradu-
zida de modo que as pessoas possam entender. A chave para eliminar os riscos
comuns a evangelizacdo contextualizada é o interesse pelas pessoas de contextos
diferentes. Para que haja aprendizado real acerca de como multiplicar discipulos e
igrejas nos mais diversos contextos, é necessario amor sincero pelos que estdo ao
redor. N&o se planta igrejas por todo 0 mundo simplesmente copiando modelos,
nem adulterando a mensagem segundo as sensibilidades da cultura. E preciso con-
vivéncia atenta e discernimento biblico.

“Contextualiza¢dao saudavel significa traduzir e adaptar a comunicagdo ¢ o
ministério do evangelho a determinada cultura sem comprometer a esséncia e as
particularidades do proprio evangelho” (KELLER, 2014, p. 107). Ainda que inevi-
tavel, esta é uma tarefa arriscada, mas que também traz enormes possibilidades no
que se refere a amplificacdo do movimento missionario. Segundo Van Engen (2006,
p. 179), devem ser levados em conta alguns pressupostos para a contextualizacao
adequada do evangelho:

e Todas as culturas sdo pecaminosas e caidas, 0 que prejudica toda a
compreensdo humana da revelacdo de Deus.

e Todas as culturas tém acesso a algum grau de revelacdo geral que per-
mite que aspectos da revelacdo de Deus em Jesus Cristo possam ser
claramente compreendidos.

e Toda revelagdo cristd deve necessariamente ser encarnada em uma
cultura para ser compreendida.

e Toda compreensdo do evangelho em todas as culturas € parcial.

e Nenhum cristdo tem uma compreensdo completa da revelacdo de
Deus. Por isso, contextualizacdo ndo € um objetivo em si, mas um
processo epistemologico que busca conhecer Deus no contexto em
que se esta.

Ao se levar em conta estes pressupostos, 0s missionarios terdo condicoes de
abordar novas realidades culturais de modo humilde e eficaz. Desta maneira, sua
atuagdo em meio a um novo “povo” serd a de um igual, ainda que diferente. Igual,
porque sua misséo e mensagem se afastam das imagens ameacadoras do dominador
ou do revolucionario. Diferente, porque interage de modo transformador e rele-
vante, a partir de comunicacao acessivel e sensivel. Os discipulos de Jesus séo cha-
mados a multiplicar igrejas de dentro de todas as culturas.

Contextualizar néo significa que a igreja ndo deva se diferenciar quanto a te-
mas doutrinarios, éticos e litrgicos em relacdo as pessoas que ndo fazem parte da
comunidade de discipulos. Porém, os distintivos teol6gicos e morais do cristia-
nismo ndo sao justificativa para limitar o carater e a missao da igreja a uma cultura
ou grupo étnico. Isto significaria ndo cumprir com integridade a missdo que Jesus
entregou a igreja, reduzindo sua relevancia e abrangéncia. VVan Engen afirma que
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Devido ao escopo universal da intencdo de Deus, devido ao escopo u-
niversal do senhorio de Cristo, devido ao escopo universal do Reino de
Deus, a igreja de Jesus Cristo sempre se entendeu como nada menos do
que universal. Porque o grande Rei, Jesus Cristo, tem dominio sobre
todas as nac0es, a igreja tem compreendido o escopo de sua tarefa mis-
sionaria como incluindo todas as nagdes. [...] A natureza universal do
evangelho tem significado que a igreja s6 pode encontrar sua verdadeira
identidade quando se tornar uma aldeia global aberta, incluindo, cha-
mando, e abragando todos os seres humanos. (VAN ENGEN, 2006, p.
164)

Jesus acrescenta a missdo um movimento de dentro para fora que, da pers-
pectiva dos distintivos espirituais, ¢ sempre da igreja para o “mundo”. Do ponto de
vista étnico, cultural e geografico, porém, a relacdo da igreja para com “todas as
nagdes” ¢ sempre uma via de médo dupla. Por esta razéo, as congregac6es dos dis-
cipulos de Jesus devem distinguir-se do “mundo” no que se refere ao “escandalo do
evangelho” (e seus desdobramentos morais), sem, contudo, escandalizar o mundo
através da formagao de subculturas “cristas” preconceituosas ¢ hermeticamente fe-
chadas. Qualquer tentacdo a subadaptacao ou a superadaptacdo (KELLER, 2014,
p. 105) deve ser vencida em favor da verdadeira alteridade. O papel da igreja €, de
modo ético, relacionar-se com as pessoas para que elas se relacionem com Jesus.

CONSIDERAGOES FINAIS

A presente artigo fez uma anélise de Mateus 28.19-20, identificando elemen-
tos de alteridade no texto que orientem a ética da contextualizagdo missionéria. Para
tal, foi feita uma conceituacdo de alteridade e sua relevancia para a ética. Debrucar-
se sobre esse conceito tdo fundamental nos fez enxergar que a missiologia sem a
escuta respeitosa do outro poderia nos levar a preconceitos, estere6tipos, e a um
tipo de missdo colonizadora. Em seguida, foi apresentada uma exposicao de Mateus
28.19-20 com énfase nos elementos do texto relacionados ao trato com o “outro”.
Percebemos que a Grande Comisséo que encerra o evangelho mateano nunca foi a
aniquilacdo do outro, mas a elevacdo deste a imagem de Jesus. Por fim, foram
tratados elementos relacionados a uma contextualizag&o ética na pratica missionaria
que se desvia dos riscos (impositivo, pragmatico e socioldgico) a fim de construir
uma ética missionaria que corresponda a Grande Comissdo dada por Jesus e que,
justamente por isso, respeite a relevancia da alteridade.

Diante dos desafios da tarefa dada na Grande Comisséo, a temética contextu-
alizacdo e alteridade carece de um maior nimero de estudos que lidem com a ques-
tdo de maneira profunda e em didlogo com pensadores contemporaneos que abor-
dem esta temaética. Este artigo se mostrou um ponto de partida limitado pelo espaco
e tempo dedicados a pesquisa. Porém, outros esforcos no sentido de subsidiar mis-
sidlogos e missionarios quanto a dilemas éticos presentes na tarefa de contextuali-
zacdo da mensagem s@o necessarios para estes dias.
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