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RESUMO

Neste pequeno ensaio, buscaremos refletir sobre a Antropologia cristd como uma
espécie de nao-lugar de reflexdo teoldgica. Em didlogo com determinados aspectos
de um importante conceito do antropologo Marc Augé (2005; 2012), essa
concepgdo permite-nos perceber alguns paradoxos que se apresentam a partir da
premissa segundo a qual toda teologia é uma antropologia. Com base nisso, refletida
em um quadro de referéncia cristd, a rigor, a articulacdo entre teologia e
antropologia subverte a nog¢do cléssica de loci theologici.
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ABSTRACT

In this short essay, we will seek to reflect on Christian Anthropology as a kind of
non-place for theological reflection. In dialogue with certain aspects of an important
concept by anthropologist Marc Augé (2005; 2012), this conception allows us to
perceive some paradoxes that arise from the premise according to which all
theology is an anthropology. Based on this, reflected in a Christian frame of
reference, strictly speaking, the articulation between theology and anthropology
subverts the classical notion of loci theologici.

Keywords: Anthropology; Theology; Non-place.

PREMISSA

Em teologias recentes, tornou-se uma tendéncia o reconhecimento de leituras
que privilegiam a interdisciplinaridade. A teologia cristd no tempo presente tem
fornecido um parametro de producdo mais atento aos conhecimentos diversos, com
enfoques, inclusive, voltados as limitacdes destes. Nao hd conhecimentos ou
realidades com os quais a teologia ndo possa dialogar.

Como ¢ sabido, a expressao "teologia" pode ser compreendida basicamente
como palavra ou discurso sobre Deus, pela jun¢do de dois termos gregos: theos
(Deus) e logos (discurso, palavra). Nao € o propdsito aqui discutir a complexidade
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historica desses termos, suas aplicagdes e interpretagdes no contexto helénico e no
cristianismo antigo, mas, vale enunciar a natureza do discurso teologico sempre a
se realizar na mediag@o humana. Como diria o filosofo Emmanuel Lévinas (2008,
p. 110), “o Infinito ndo esta ‘diante’ de mim; sou eu quem o exprime”.

TEOLOGIA E ANTROPOLOGIA

Anterior & concepcao cientifica da Teologia crista, o seu carater basico ¢
discursivo, narrativo, poético, comunicativo, no intuito de se transmitir o contetido
da fé como resposta ao dom gratuito do Senhor. A Teologia nao ¢ a palavra de Deus.
Ela ¢ a palavra humana sobre o Deus da palavra, que se d4 a conhecer na histoéria.

Blank (2013, p. 17) argumenta que o discurso teoldgico, distinto do discurso
das ciéncias naturais, ndo se fundamenta no que ¢ verificavel empiricamente, e sim
somente como discurso analogo, visto que Deus transcende as categorias humanas.
Com isso, Deus, segundo a f¢é cristd, permanece além de todo conceito ou definigdo
produzido pela racionalidade, pela consciéncia ou pelo inconsciente humano. No
entanto, a fé crista ¢ essencialmente teologia, possivel e necessaria, na medida em
que sua dinamica visa a transmissdo, a linguagem, a comunicagdo. Como recorda
Libanio (2001, p. 87), em didlogo com o socidlogo Peter Berger, “a transmissao da
fé passa pelo triplice momento constitutivo da cultura (...): interiorizagao,
objetivacdo e exteriorizagdo”.

Em sentido estrito, a formac¢ado académica em teologia esta implicada no que
Paul Tillich (2002) chamou de circulo teoldgico. Trata-se de uma ambivaléncia ou
tensdo que permeia a agdo teoldgica em sua orientacdo cientifica. Isso significa, em
ultima analise, que “ninguém pode chamar-se a si mesmo de tedlogo. (...) Todo
tedlogo estd comprometido e alienado. Ele esta sempre na fé e na vida; ele esta
dentro e fora do circulo teoldgico” (Tillich, 2002, p. 19). Embora seja uma pessoa
imersa na fé, quanto mais aprofunda essa fé, mais ela se sentird impelida ao
enraizamento da fé transcendental em experiéncias concretas e cotidianas, a
abertura ao amor-servigo que caracteriza a vida de Jesus Cristo. Por isso, torna-se
muito ténue a linha ou fronteira que distingue o sagrado e o profano, até quase se
fundirem. O circulo teoldgico de Tillich ¢ situado como metodologia e correlagao
de linguagens e disciplinas, enodadas pela condi¢ao de fé.

Nessa mesma direcdo, de acordo com Felinto (2008), encontramos no pastor
e tedlogo suigo Karl Barth uma das teses mais radicais sobre a teologia como
linguagem sobre Deus. Para Barth, a teologia seria a Unica construgdo discursiva
auténtica que um ser humano pode engendrar:

Deus ¢ o Senhor a partir do qual e para o qual nds existimos. Mesmo as
realidades e verdades distintas Dele de n6s, que comumente formam a
ocasido e tema concretos do discurso humano, existem a partir Dele e
para Ele. Logo, ndo existe discurso genuinamente profano. Em ultima
insténcia, so existe fala sobre Deus (Barth apud Felinto, 2008, p. 34).

Em outros autores ndo tedlogos como o filésofo Kenneth Burke (1984), a
teologia ¢ concebida como linguagem das linguagens, ndo necessariamente mais
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um tipo de metalinguagem. Ela é o reino sobrenatural da linguagem, como
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arcabougo que ousa captar a complexidade de outros dominios linguisticos,
provavelmente devido ao caréter panenteista’ latente nessa leitura.

Segundo Gesché (2003), a teologia, pensando Deus, pensa o humano. Por
assim dizer, o segredo da antropologia ¢ a teologia. Em consequéncia, toda teologia
(discurso sobre Deus) ¢, também, uma antropologia (discurso sobre o humano). De
acordo com a fé cristd, essa afirmag¢do tem grande importancia, pois "apos a
Encarnagdo, se tornou impossivel para a fé expressar-se a nao ser vendo Deus e 0
ser humano intersignificando-se" (Gesché, 2003, p. 6).

Vale recordar que a declaragdo de que a Teologia ¢ uma antropologia remete
a uma conhecida assercao reducionista da fé crista, anunciada categoricamente no
século XIX pelo filosofo Ludwig Feuerbach (1988), e reafirmada, com outro
sentido, pelo jesuita Karl Rahner (1972). A encarnagdo do Logos, a Palavra de Deus
em seu aspecto criador e ativo (Jo 1,1-3), estabelece um principio ndo apenas de
ordem estritamente cristologica, mas, antes, para toda a atividade teoldgica. Cristo
Jesus, verdadeiro homem e verdadeiro Deus, ¢ a manifestagdo plena da imagem de
Deus no humano (Cl 1,15-20) e da plenitude humana assumida amorosamente pelo
Criador.

Em horizonte antropolégico, como em um paradoxo, os alicerces da
constru¢do do humano ndo sdo tao sélidos quanto possam parecer. Alguns desses
alicerces se sustentam a partir de cima (Gesché, 2003, p. 7), enquanto outros sao
frageis, mas ndo deixam de sustentar a condi¢gdo humana. Em termos teoldgicos,
Deus mesmo se deu a conhecer, sobretudo, na fragilidade e na fraqueza. Na
condi¢do de dor, sofrimento e de limitagdo, € que a sua grandeza e poder também
foram investidos e revelados: a graca e o amor da entrega, da doagdo livre e
espontanea que a Igreja formula como salvagdo crista.

Para as sociedades modernas, ndo ha qualquer exigéncia de que a fé religiosa
seja uma consequéncia da autocompreensdao humana. Nao se reivindica que a
racionalidade critica ou uma reflexdo profunda sobre o humano decorram
diretamente dessa fé (Rahner, 1972, p. 6). A f&, por sua vez, ndo pede comprovagdes
cientificas de sua propria natureza. Apesar disso, permanece o fato de que a
teologia, sem perder seu centro que ¢ Deus, constitui-se como uma antropologia,
em qualquer uma de suas questdes, afirmagdes e hipoteses. Deus, objeto formal da
teologia e sujeito da revelagdo, e o humano como sujeito de um precario
conhecimento em relagdo de didlogo com Deus, ndo sdo uma coisa dispersa entre
outras coisas. Deus, afirmado como fundamento do ser, ¢ o humano afirmado em
cada afirmacgao sobre qualquer objeto do conhecimento, estabelecem, ambos, todas
as etapas de uma reflexdo teoldgica (Rahner, 1972, p. 6-7).

A graga de Deus, isto ¢, o ato de Deus em sua livre autocomunicagao,
aprimora tanto o conteido da revelacdo como as condi¢des que qualificam o
humano como um sujeito capaz de captar e interpretar essa mesma revelagao.
Segundo Karl Rahner (1972), com base na filosofia kantiana®, a relagdo teologica
entre aprioridade do sujeito e aposterioridade do objeto histérico apresenta-se
como uma relac¢do tnica e inconfundivel no campo da racionalidade.

2 Ndo confundir panenteismo (tudo subsiste em Deus), com panteismo (tudo é Deus, sem distingdo
entre Criador e criatura).
% Referente aos conceitos de conhecimentos a priori e a posteriori.
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Deus se revelou com intuito gracioso e salvifico. Isso implica dizer que a
"revelacdo ¢ revelagdo salvifica; logo, a teologia ¢ essencialmente teologia da
salvacao" (Rahner, 1972, p. 9). Aponta-se que a revelacdo e o discurso teoldgico
emergem sempre em referéncia aos humanos - como membros da criagdo como um
todo -, cujo ser se realiza rumo a salvagdo ou a perdi¢do. Dito de outra forma, a
revelacao salvifica é o campo privilegiado da interpretagao para a relagao teologia-
antropologia, e sua realidade historica concreta. Em Cristo Jesus, no Deus
encarnado na historia, essa mesma revelagdo encontra seu ponto mais elevado,
segundo a fé da Igreja (Hb 1,1-2).

Homem-Deus, Jesus Cristo, sendo a norma e¢ o fundamento originario e
definitivo para o que o humano ¢, impele a transmissdo de uma cristologia, que
pode ser compreendida como a repeticdo mais radical da antropologia teologica,
embora a cristologia ndo estruture a antropologia de forma unilateral ou exclusiva
(Rahner, 1972, p. 16). Cristologia e antropologia, em perspectiva teologica, sdo
discursos distintos sobre uma mesma e unica realidade: o ser humano e sua relagao
com seu proprio fundamento que ¢ Deus. Nesse sentido, embora existam diversas
cristologias (Ciola, 1992, p. 13), a cristologia e a antropologia teologica equivalem-
se e se correspondem mutuamente.

A chamada "virada antropolégica", ou seja, o interesse especial da teologia
pelo humano e seu renovado impulso em buscar um ensinamento sobre o ser
humano em todas as afirmagdes teoldgicas cristas, ¢ uma elaboragdo relativamente
recente (Ciola, 1992, p. 89). Na fé crista, temos em Jesus de Nazaré a efetiva
revelacao do ser humano.

Na realidade, o mistério do homem s6 se torna claro no mistério do
Verbo encarnado. Com efeito, Addo, o primeiro homem, era figura
daquele que haveria de vir, isto ¢, do Cristo Senhor. Cristo, novo Adéo,
revelando o mistério do Pai e do seu amor, manifesta também
plenamente o homem ao homem e lhe descobre a sua altissima vocagéo
(Concilio, Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes, n. 22).

A cristologia ndo se reduz a uma variavel da soteriologia (doutrina da
salvacdo), ou a uma variavel antropoldgica - que pergunta pelo sentido dos seres
humanos (Ciola, 1992, p. 98). A relagdo entre cristologia e antropologia ¢ mais
complexa, intrinseca e dialdgica. Para além da no¢do de Karl Rahner, segundo a
qual a antropologia seria uma cristologia "incompleta" ou "deficitaria", notamos
que Deus ndo apenas revela quem ¢ Cristo, mas também revela Cristo para o
humano que o acolhe na fé, revelando, portanto, o que ¢ o humano e o que Deus faz
no e com o humano. Em consequéncia, "a cristologia traz a antropologia a novidade
e a originalidade do Projeto de Deus que se revela e se doa em Cristo" (Ciola, 1992,
p. 100).

O Verbo de Deus ndo se enquadra apenas como uma das respostas, nem
mesmo como Unica resposta as perguntas pelo sentido do humano, mas, também,
representa a subversdo dessas respostas, sua crise e aperfeicoamento (Ciola, 1992,
p. 101). Sendo o humano como um projeto inacabado, em constru¢do, afirmamos
que a antropologia medeia a cristologia, e a antropologia ¢ mediatizada pela
cristologia. Em outras palavras, a antropologia faz mediagdo para a cristologia e a
todo conjunto da reflexdo teoldgica, bem como, a0 mesmo tempo, a antropologia
também ¢ comunicada pela reflexao cristologica.
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A partir das discussdes introduzidas até este ponto, podemos descrever a
antropologia cristd ou teologica com os seguintes termos: £ o olhar reflexivo da fé
cristd a respeito da humanidade em sua relagdo com o Deus Uno e Trino revelado
em Cristo, propondo-se a comunidade humana como destinataria dessa revelagdo
(Ladaria, 2011, p. 11-12). A antropologia nesses termos ndo se pauta
exclusivamente nos dados da revelagao e da religido cristas, pois leva em conta,
também, os dados da filosofia, das artes, das ciéncias, das culturas, sob os critérios
de discernimento da revelagdo divino-humana de Jesus Cristo. O que conduz essa

abordagem em didlogo com todos os modos de conhecimento ¢ a relagao dos
humanos com Deus, sempre mediada por Cristo (Ladaria, 2011, p. 13).

O chamado a salvagdo e o convite a gragca do Deus encarnado em Jesus Cristo
pressupdem a nossa existéncia como criaturas livres e capazes de responder ao
convite do Criador. Apesar do proposito benevolente do Deus Salvador-Criador, e
ndo obstante a condi¢cao de pecado na humanidade, temos consciéncia propria e
possibilidade de tomada de posi¢do perante a realidade, as contradi¢des, o mistério
e o absurdo na existéncia concreta. Numa antropologia em perspectiva biblico-
teoldgica, o itinerario entre 0 homem velho e o novo, o joio ¢ o trigo, entre 0 Adao
inclinado a si proprio € o Adao inclinado a Deus, constituem sua dimensao tensa e
inelutavel.

NAO-LUGAR TEOLOGICO?

Devemos propor que a antropologia teologica ndo pode ser assimilada como
um topico, fragmentacdo ou assunto entre tantos outros no extenso conjunto dos
loci theologici (lugares teoldgicos) no ambito da chamada teologia dogmatica. Com
Fernandes (2020, p. 48), compreendemos que essa expressdo latina remete ao
tedlogo protestante alemao Philipp Melanchthon em 1521, que a formulou, por
primeiro, em sua obra Loci Commons rerum theologicarum, conhecida também
como Topicos teoldgicos, uma espécie de primeiro compéndio dogmatico
protestante, de acordo com Hégglund (2003, p. 211). Martin Marty (2014, p. 132)
acrescenta que Melanchthon pode ser considerado o grande erudito do
protestantismo em Wittenberg, ao defender a causa de Lutero de forma sistematica.

Também no primeiro século protestante, em 1563, o catdlico Melchor Cano
desenvolveu sua versdao do conceito de /oci theologici. Aquino Junior (2010)
relembra a inspiracao de Aristételes sobre a formulacdo dessa topologia teoldgica,
que buscava os “lugares” dos quais se poderiam extrair argumentos para a teologia
cristd. Trata-se de uma heranga tardia da teologia escolastica medieval, cuja
principal tendéncia era sistematizar filosoficamente o conhecimento teoldgico
como um ordenamento cientifico que apresentasse uma epistemologia propria e
evidente.

De acordo com Barroso (2021, p. 50-51), a topologia de Melanchthon incluia
diversos pontos atrelados a natureza humana, a criacao, pecado e graga, também
considerados temas antropologicos por exceléncia. Entretanto, tendo em vista o que
foi discutido anteriormente sobre a profunda confluéncia entre o discurso teoldgico
e a condi¢do antropoldgica, argumentamos que o enquadramento dessa confluéncia
como lugar teoldgico entre outros torna-se um problema por fragmentar sua
posicao, inserindo-a como um tépico destacado. Nao se mostra razoavel colocar a
humanidade como um dos lugares teoldgicos entre outros.
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Em teologia sistematica, “nem a introducdo, nem qualquer outra parte do
sistema teologico ¢ base logica para as outras partes. Cada parte ¢ dependente de
toda outra parte”, como asseverou Tillich (2002, p. 19). Essa questdo torna-se ainda
mais abrangente, pelo que, se a antropologia teologica, enquanto area de pesquisa
ou disciplina, ¢ inserida num esquema sistematico, isso ndo deveria estar além de
uma questdo formal, didatica ou metodoldgica de um manual ou grade curricular.
No entanto, tal forma de inser¢do pode refletir a maneira fragmentaria como em
geral a disciplina ¢ pensada, discutida e incluida nos manuais.

Enquanto ensaio de compreensdo do fendmeno humano, a antropologia crista
ndo ¢ um setor a mais da Teologia, tampouco seria um dos diversos lugares
teologicos em sentido cléssico, mesmo na interdependéncia entre eles; ela ¢
dimensdao imprescindivel, como que permedvel, uma espécie de conceito
transversal conforme podemos inferir da reflexdo de Barros (2016, p. 45), devido
ao seu potencial de transito por todo o conjunto das reflexdes teologicas e das
doutrinas cristas na historia com a mediacao cristologica da encarnagdo do Verbo,
como ja foi dito. Com o fundamento cristologico, a antropologia em perspectiva
cristd introduz um escdndalo a razao objetivante, como nos termos de Xavier
Zubiri: “o homem ¢ uma maneira finita de ser Deus... Deus ¢ a maneira infinita de
ser homem” (Zubiri apud Ruiz de la Pena, 1997, p. 192).

Que analogia ou conceito seria valido para situar a antropologia no &mago da
teologia cristd? Serdao expostos, a modo de exemplos, dois conceitos extraidos da
filosofia e veremos seus limites quando aplicados a antropologia teoldgica. Um
terceiro conceito, o ndo-lugar, essencialmente sociocultural, sera apresentado para
problematizar tais limites e conduzir nossas reflexdes conclusivas.

Uma primeira aposta aqui poderia ser sugerida analogamente a nocao de
ferramenta no sentido proposto por Georges Bataille (2016, p. 29). O filésofo
francés afirma que o ndo-eu nasce com a constru¢ao de ferramentas, elaboradas por
um sujeito capaz de modifica-las para alcangar seus objetivos no mundo de que
participa tal “como dgua na dgua”. Nesse contexto em que a pessoa participa dos
objetos que distingue e investiga, uma ferramenta ¢ a instancia de diferenciacdo de
si mesmo em relacdo ao mundo exterior, a medida que ela estiver “subordinada ao
homem que a emprega”, sem que obtenha, com isso, garantia alguma para
subordinar a natureza ou os outros sujeitos. O ser humano sente-se como tendo o
mundo em seu poder somente enquanto esquece ser também ele proprio o mundo,
negando o mundo e a si mesmo simultaneamente (Bataille, 2016).

Em contrapartida, na confissdo de fé segundo a qual Deus é o fundamento e
o sentido da existéncia humana e de toda a criagdo, empreende-se que toda visdo
auténtica e afirmativa sobre o Deus de Jesus traz consigo uma consideracao
afirmativa do ser humano. Ele ¢ o canal privilegiado através de quem Deus deseja
ser conhecido e reconhecido, como oportunamente foi sugerido por Blank (2011),
0 que por certo inclui também o mundo de que o humano faz parte, e no qual se
realiza a encarnacdo, com sua memoria e consequéncias. Diante disso, ainda
persiste um limite na analogia com o conceito batailleano da ferramenta, pois,
embora faca referéncia a elaboragdo de um nao-eu que transcende o si-mesmo, ela
se aplica muito melhor como explicacdo da relagdo humana com a técnica e com a
natureza, nao tanto como uma questao teoldgica em sentido estrito.

Outra opgdo seria sugerir a categoria de fronteira como qualificadora da
antropologia teologica. De acordo com Bachelard (1995), ndo ¢ o ser que
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primeiramente ilumina a relagdo, mas a relagcdo que constitui o ser. Essa concepgao
expressa parte do que estd em jogo em nossa reflexdo: o sujeito-objeto da
antropologia, o ser humano, ¢ uma construcao inacabada, posto que implicada nas
construgdes de relagdes. Sua forma de autocompreensao e autoconsciéncia nunca ¢
isenta de margens e desvios mediante o que em dado momento histdrico considera
como ideal.

Mesmo numa vida teologal, emergente da fé em Jesus Cristo, o0 humano nao
se torna automaticamente uma [linha reta, pois continua sendo relacdo com
multiplas situagdes e objetos que vem construindo em sua vida concreta, ndo raro
vistos como ambivalentes. Esse estado de coisas ¢ atravessado e modificado pela
presenca do Espirito Santo, como um processo historico, ndo como um dado
imediato. Na expressdo biblica, ¢ a transformacao ou transi¢ao entre o velho e o
novo homem em Cristo (Rm 6,6; 8,29; 2Co 5,17; Ef 4,22-24; CI 3,9-10). Nessa
direcdo, para Garcia Rubio (2001, p. 216), “o ser humano deve assumir a
ambiguidade radical de sua existéncia, aplicando uma sabia economia energética:
deslocamento de energia para cultivar mais e mais o ‘novo’, controlando e

299

disciplinando melhor o ‘velho’”.

Poderia ser entdo a antropologia cristd comparavel a uma zona de fronteira,
devido as articulagdes multiplas entre as disciplinas teoldgicas, mas, sobretudo, face
ao lento processo de transformagao interior e de conformacgao do cristao ao Senhor?
Nao somente o humano mas sua autocompreensido teoldgica encaixa-se nessa
concepgao fronteiri¢a?

A fronteira ndo € um conceito teoldgico, e sim pertencente ao campo da
filosofia. Ele foi buscado por Gilles Deleuze (1974; 2018), para designar paradoxos
da formagao do saber, em fases de emergéncia ou ruptura de limites. Esses aspectos
podem incluir o devir, mutagdo, abertura, relacionalidade, excesso, reversibilidade,
entre outras fun¢des dinamicas da constru¢do do conhecimento. Para Duarte (2005,
p. 19), “fronteiras sdo lugares de deslizamento. Aliangas, bifurcagdes e
substituigdes que preparam o reconhecimento da necessidade de limites”. Logo, a
fronteira ndo seria o que limita, mas uma area que esboga o principio para os limites
de outras areas. Seria como contornos nao definidos completamente.

Embora esse conceito seja relevante para designar a contingéncia do que ¢
humano, suas transformagdes e sua construgdo, € embora esse conceito busque a
apresentacdo da diferenca e da liga¢do entre campos de saber que se distinguem
filosoficamente, também apresenta uma dificuldade, em se tratando de uma
abstracdo relativizante. A antropologia como correlagdo com a teologia ndo € uma
construcdo de tipo deslizante, de forma indefinida, pois contém elementos
inegociaveis, tem um ponto de partida claro e lida com a realidade absoluta/
sagrada, que € o seu horizonte proprio. Relativizar ¢ colocar em relagdo, o que
significa algo essencial, mas ndo se pode recair no relativismo. O conceito de
fronteira dilui-se enquanto fronteira que desliza entre a relagao e o relativismo.

Na insuficiéncia do conceito teologico de lugar teologico, e com os
problemas dos conceitos filosoficos, como ferramenta, fronteira e similares,
perante a transversalidade e escopo da antropologia cristd, recorremos a Ciéncia
social antropologica: o conceito de ndo-lugar®, extraido de Marc Augé (2005).

4 Traducdo literal do termo francés “Non-lieux”, portanto, mantivemos o uso do hifen. Neste artigo,
utilizamos duas edigdes diferentes (portuguesa e brasileira) da obra citada de Augé.
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Antes de refletir sobre isso, convém ressaltar que nossa discussdo considera que os
conceitos em ciéncias humanas estdo sujeitos a polissemia, irregularidades,
transicdes e as ressignificacdes para além de conteudos formais de uma disciplina.
Assim, os conceitos podem eventualmente ser generalizados e transpostos de uma
investigacdo a outra, salvaguardando alguns nucleos que os caracterizam, de acordo
com Barros (2016, p. 60). Para Deleuze e Guattari (2010), conceitos ndo nascem
prontos, pois sdo formulados em uma permanente constru¢do. Nossa tentativa ¢ de
ampliar uma aplicacdao do conceito cientifico de nao-lugar a uma leitura teologica
da antropologia.

Segundo Lévinas (2008, p. 95), “ndo hé ideia de Deus ou Deus ¢ sua propria
ideia. Estamos fora da ordem em que se passa da ideia ao ser. A ideia de Deus ¢
Deus em mim, mas Deus ja rompendo a consciéncia que visa a ideias, diferente de
todo conteudo”. Deus ndo seria pensavel sem sua revelagdio como dom gracioso.
Deus s06 ¢ pensavel pelo ser humano a partir de condi¢des que somente Ele pudesse
fomentar na capacidade da criatura, como lemos na orag¢ao do segundo capitulo do
Proslogion, de Anselmo da Cantuéria:

Portanto, Senhor, tu que concedes a inteligéncia da fé, concede-me, na
medida em que julgues conveniente, entender o fato de que és como
cremos, ¢ de que és o que cremos. E seguramente cremos-te ser ‘algo
em relagdo ao qual nada maior poderia ser pensado’ (S. Anselmo da
Cantuaria apud Estévao, 2021, p. 51).

A autocompreensdo humana iluminada pelo conhecimento de Deus, ou
simplesmente antropologia teoldgica, dificilmente seria comparavel ao que se
coloca em compartimentos ou caixas organizadoras como sistemas teoldgicos,
tampouco comparavel as proprias caixas em questdo. Ela ¢ a dimensao constituinte
da organizagdo em si, ¢ sua necessidade e sua autonomia racional, € o processo de
criacdo ou desfazimento das caixas e a condicao de adaptacdo de seus conteudos,
possibilidade estabelecida pela experiéncia do Deus autorrevelado.

A condi¢ao humana frente a graca divina, frente ao Ser em relagcdo ao qual
nada maior poderia ser pensado, ¢ um nao-lugar em horizonte teoldgico? O que se
pode depreender do conceito de nao-lugar, € como sua aplicagdo sera valida neste
contexto? Sobre esse conceito, sua formulagdo configura-se a partir da categoria de
lugar antropologico. Para Augé (2005), na chamada sobremodernidade, o que difere
o lugar antropologico de um ndo-lugar sdo as condi¢des para definir o que ¢
identitario, histoérico e relacional. Um lugar ¢ a conjungdo dessas categorias. Onde
elas sdo ausentes ou negadas, temos um ndo-lugar. Mas essa distingdo ndo ¢ a
simples polarizagdo entre um positivo € um negativo, ou entre o afirmado e o
negado.

O lugar com que os individuos estdo familiarizados e mantém relacdes
estaveis ¢ como a casa, templo, locais de trabalho. Estamos habituados a associar
tais lugares com o que determina a consciéncia de um eu e suas identificacdes. O
ndo-lugar, nos termos antropologicos de Augé (2005), pode ser exemplificado nas
vias publicas, meios de transporte, estradas, aeroportos, rodoviarias e outros locais
de ampla circulagdo como grandes centros comerciais urbanos e hoteis. Nao
entrando aqui nas questdes geoespaciais do conceito, o que percebemos ¢ o carater
de veiculo que esta contido no conceito de ndo-lugar, criador de itinerarios e de
circuitos entre os tradicionais lugares. Apesar do nao-lugar ser uma categoria
negativa em seu enunciado tedrico, ele ¢ afirmativo em sua abertura de sentido. Para
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Augé (2012), por outro lado, o ndo-lugar seria criador de uma tensdo solitéria, a
imagem do espago do viajante como sendo seu arquétipo privilegiado.

O ndo-lugar “desambienta” o sujeito de sua pretensa visdo de totalidade,
revela vazios onde todo o espaco parece ja preenchido, em compensacdo, ¢ a
provocacdo do deslumbre e da grata desatengdo em relagdo a meros detalhes da
paisagem, o que torna uma simples presenga em experiéncia, transfigura um
encontro comum em acontecimento. Para Augé (2005, p. 90) o ndo-lugar esta
emaranhado nos lugares, pois “lugares e nao-lugares opdem-se (ou chamam-se)
como as palavras e as noc¢des que permitem descrevé-los”. Por assim dizer, a
espacialidade do ndo-lugar escapa ao totalitario inscrito nos excessos das disputas
por por¢des de terra, nos pretensos limites e superprote¢do de territdrios,
sociedades, nacdes, culturas ou religides, contra intrusos e invasores em potencial.

Convém filtrar o conceito de ndo-lugar de sua condigao artificial e inclinada
ao consumo. Destacamos que a maior contribuicdo do conceito ao nosso proposito
¢ sua capacidade de criagdo de vinculos, interagdes e novos veiculos para pessoas,
inclusive afetos (Schneider, 2014) e conhecimentos, e assim se pode “redescobrir
qualquer coisa que se parece com a liberdade” (Augé, 2005, p. 97). Apesar de sua
conceituacdo ligada ao senso de anonimato e soliddo, o ndo-lugar revela uma
condic¢do inescapavel a vida cotidiana e, portanto, intima de uma teologia genuina.

SINTESE CONCLUSIVA

A antropologia cristd, transparente a cada discurso teoldgico, dada a sua
condicdo orgadnica e com sua mediacdo cristologica encarnatoria, funcionando
como chave de integragdo entre todas as disciplinas teoldgicas, conforme vimos em
Rahner (1972), Ruiz de la Pefia (1997) e Gesché (2003), poderia muito bem ser
considerada uma espécie de ndo-lugar teoldgico. Outros conceitos testados,
oriundos da abordagem filosofica, como a ferramenta (Bataille, 2016) e a fronteira
(Deleuze, 1974; 2018) mostraram-se mais limitados para elucidar a relagdo da
antropologia com a teologia, apesar de serem futeis em outros campos do
conhecimento.

A reflexdo teologica ¢ a palavra humana que celebra e pensa o Deus revelado,
e dessa forma celebra e pensa a condi¢cdo humana, assumida por Deus em Cristo
Jesus, e sem a qual ndo se conhece Deus do modo como Ele deseja (Mt 11,27; Jo
14,9). A condi¢do humana ndo ¢ fruto do acaso e ndo brota do suspenso, mas ¢é
ancorada em um mundo concreto, historico e social. Nao hé palavra sobre Deus que
ndo abarque o humano e o cosmo em que habita, pois tudo deve sua origem a Ele.

Quando se sabe o que se quer dizer com “Deus”, ndo se pode mais
pensar a realidade do mundo e do ser humano sem conceber Deus como
sua origem, e inversamente s se pode pensar Deus de maneira a
conceber, a0 mesmo tempo, a totalidade do que ¢ real como originada
dele (Pannenberg, 2008, p. 13).

O conceito de nao-lugar, originario da Ciéncia social que investiga os espagos
publicos, foi apropriado em nossa reflexdo teologica. Algo que consideramos
legitimo, pois “o conceito, visto como um acorde, empresta sua cor a musicas
diversas” (Barros, 2016, p. 90). A antropologia cristd, andloga ao nao-lugar de Augé
(2005; 2012), ¢ um espaco intercambiavel entre lugares teoldgicos e
antropoldgicos, veiculo de ida e vinda, de circularidades, dindmicas e encontro
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hermenéutico de horizontes, sem relativismos ou diluicdo da identidade, mas
possivelmente a sua afirmagdo em relagdo com outras identidades.

Nao-lugares abrem circuitos, caminhos, ligacdes, também soliddes e
contradigdes. Se a antropologia em perspectiva teologica puder ser considerada um
ndo-lugar teoldgico, ele seria o tinico? Haverd outros nao-lugares teoldgicos? De
qualquer forma, a partir do horizonte de reflexdes até aqui esbocado, com as
toleraveis imprecisdes e riscos de um ensaio, apontamos que ¢ provavel que uma
adequada articulagdo da Antropologia teoldgica como nao-lugar seja a subversao
dos lugares teoldgicos concebidos em sentido classico.
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