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CONSIDERAGOES FILOSOFICAS A ETICA CRISTA NA
POS-MODERNIDADE

Uma Reflexao sobre Relativismo Etico e a busca pelo Consenso

Wendell Leonardo Pereira”

RESUMO

A moral e a ética ocidental tém como referéncia o pensamento cristdo. Apés a Re-
forma Protestante a hegemonia religiosa do catolicismo é ameacada. Com o llumi-
nismo a humanidade passa do pensamento teocéntrico para o antropocéntrico. A
ética de fundamento cristdo é agora confrontada pela razéo. A filosofia kantiana
racionaliza a espiritualidade crista transformando-a em uma ética “neutra”. Ja Ni-
etzsche a descreve como uma forma de mecanismo para dominagéo. A efervescén-
cia intelectual da modernidade, mas principalmente em Nietzsche cria as bases para
0 vazio de significado, denominado niilismo. Tal pensamento trata da auséncia de
sentidos que produz o relativismo peculiar a p6s-modernidade com suas implica-
coes.

Palavras chave: Etica Cristd, Relativismo, P6s-modernidade.

INTRODUCAO

A relacdo entre teologia e ética nos permite compreender a cultura ao longo
da histdria. Os principios comportamentais alicercados com base na fé no periodo
da modernidade sdo arguidos pela razdo. O conceito de ética nesse periodo ¢ “se-
parado” da religido, outrora detentora da moral. Diante desse contexto o processo
de secularizacdo gera uma cultura onde o pluralismo e o relativismo se firma como
bases para uma sociedade desassociada de valores absolutos.

Diante desse quatro se faz necessaria um resgate do pensamento filoséfico
acerca da “ética cristd”, visto que, sob a moral cristd a sociedade ocidental se de-
senvolveu contribuindo para um tipo de cultura onde 0 homem era visto como cri-
acdo divina “imagem de Deus”. Todavia, a partir da Revolugdo Industrial, ocorre
uma desconstrucdo da figura humana. O homem de criagdo divina passa a ser visto
como “forga de trabalho” e produtor de “mais valia”.

O artigo nos mostra como a critica filoséfica descontruiu e resignificou a ética
e aponta novo de paradigma norteador para a sociedade. O contexto civilizatorio
apegado a producdo e ao consumo a nova percepgao acerca do homem.
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A primeira parte do trabalho apresenta a abordagem de Kant, e a oposicéo de
Nietzsche. O primeiro racionaliza a fé, e trata a ética a partir da nocdo do dever,
além de entender que a mesma pode ser resumida em um s6 principio. Apesar de
criado por familia petista Kant defende a ideia de que a moral deriva da razdo. Ja
Nietzsche conhecedor do luteranismo, por heranga familiar combate a ética metafi-
sica. A razao humana seria a responsavel pela “morte de Deus”. Para esse filosofo,
0 homem moderno se esconde no absoluto. A critica de Nietzsche é aberta e direta
a Kant.

Na segunda parte a sociedade no processo de desconstrucdo busca-se o sen-
tido da verdade para 0 homem que caminha em meio ao relativismo. O homem
conhece a “morte de Deus” e também a “morte da razao”. Apos guerras mundiais e
conflitos ideoldgicos um vazio de significado é formado no homem. As contradi-
cOes retratam incapacidades cronicas. Avangos tecnologicos, podem incapacidade
de firmar a paz.

Em Derrida a desconstrucao é abordada como ferramenta para o encontro da
verdade, do que é salutar e necessario. Tal método para a leitura da sociedade sugere
releitura da ética. A crise de significado tende para um mal-estar na civilizacéo,
portanto, sdo necessarios esforcos no sentido de entender o processo o qual a hu-
manidade esta inserida e na busca por solucdes.

Por fim, a analise da contribuicdo de Habermas e Boff acerca da crise ética
apontada pelos mesmos. Tais autores além de resgatar Kant e Nietzsche, sugerem
caminhos a trilhar diante da vario de significado instituido a nivel global, produto
da pdés-modernidade. Uma ética global, um consenso minimo é apontado como
principio para a existéncia e autopreservacdo da espécie humana.

FUDAMENTACAO ETICA NA MODERNIDADE EM KANT E NIETZSCHE

A ética cristd concedeu a sociedade paradigmas de comportamento validos
para a manutencao das relagdes interpessoais. Todavia, isso ndo a isentou de criticas
sendo tratada por Kant e ¢ de forma direta e, posteriormente, por outros pensadores.

Considerando, a principio, esses dois pensadores, teremos a argumentacdo
kantiana em defesa de seu “imperativo categorico”: um principio universal, norte-
ador e externo ao ser humano; e Nietzsche com uma abordagem materialista. O
pensamento kantiano acerca da moral oriunda do ser humano é visto como passiva
de reflexdo quando afirma que

A moral que se baseia no homem, enquanto ser livre, o obriga por sua raz&o a leis
incondicionais, por isso, ndo tem necessidade sequer da ideia de um ser diferente,
superior a ele para conhecer seu dever, nem de outro moével a ndo ser a lei pela qual
0 observa. Quando se tem 0 homem como fonte de sua prdpria moral, ndo had como
compensa-la. Assim, a moral ndo tem necessidade alguma da religido, mas basta-se
a si mesma gracas a razao pura e pratica. (KANT, 2005, p. 11)

Assim, podemos entender que a moral pode ou nédo estar ligada a religido.
Embora, a ligacdo de moral e ética no ambiente religioso seja forte. Além disso,
percebemos um ponto distintivo entre Kant e Nietzsche. Ao mencionar “a moral
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que se baseia no ser humano”, abre-se espago para um principio externo ao ser hu-
mano em uma percepc¢do moral baseada na metafisica.

O filésofo Kant aponta para a objetividade da moral, sua existéncia tem um
papel a cumprir. O ser humano como ser racional assimila a moral considerando
sua finalidade. A consequéncia dos atos é considerada como elemento que valida
0s atos ou classifica como dentro ou fora da moralidade estabelecida.

Com efeito, sem relacdo de finalidade, nenhuma determinacgdo voluntéria pode se
produzir no homem, pois ndo pode estar desprovida de um efeito qualquer, cuja re-
presentacao deve pode ser admitida, sendo como principio de determinagédo do arbi-
trio e fim antecedente na intengdo, pelo menos como consequéncia de sua determi-
nacdo pela lei, em vista de um fim (finis consequentiam veniens). Sem este, um livre
arbitrio que ndo acrescenta pelo pensamento a acdo que tem em vista algum objeto
objetiva ou subjetivamente determinado (que tem ou deveria ter) e sabendo sem du-
vida como, mas ndo em que sentido, deve agir, ndo poderia se satisfazer de modo
algum. (KANT, 2005, p.12).

A finalidade da moral é gerar o bem, preservar a vida através da obediéncia a
lei moral, tendo um fim Gltimo para justificar a razdo. Desse modo, para agir bem
ndo ha necessidade moral de um objeto; a lei que compreende de maneira geral a
condicgéo formal do uso da liberdade Ihe basta.

Da moral, porém, um fim se deduz, pois é impossivel que a razdo seja indiferente a
resposta dessa pergunta: Que pode resultar desse agir bem, que é 0 nosso, e para que
poderiamos, mesmo se isso ndo dependesse inteiramente de nosso poder, dirigir
nossa atividade, como se fosse para uma finalidade, para que se evidenciasse pelo
menos concordancia com ela? N&o se trataria certamente sendo da ideia de um objeto
gue compreende, reunidos nele a condicdo formal de todos os fins tais como deve-
mos té-los (o dever) e ao mesmo tempo todo o condicionamento correspondente a
todos esses fins que sdo 0s nossos (a felicidade conforme a observancia do dever),
isto é, a ideia de um soberano, moral, santissimo e todo poderoso, podendo sé ele
unir os dois elementos que comporta. Entretanto, essa ideia (considerada de modo
pratico) ndo é vazia, por que prové a nossa necessidade natural de conceber para
nossa atividade, tomada em seu conjunto, algum fim ultimo que pode ser justificado
pela razdo. (KANT, 2005, p.12)

A visdo deista de Kant aponta para a existéncia da divindade como referéncia
moral e para a felicidade proveniente da observancia do dever. A metafisica deista
de Kant se torna evidente pela consideracdo de um Ser externo ao ser humano e
criador de toda virtude. A ideia da existéncia da moral € vista como prova da exis-
téncia de um soberano legislador.

A moral conduz, portanto, infalivelmente a religido, ampliando-se desse modo até a
ideia de um legislador moral, todo-poderoso, exterior ao homem, na vontade do qual
reside um fim ultimo (criagdo do mundo), o que pode e deve ser igualmente o fim
ultimo do homem. (KANT, 2005, p.13)
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A referéncia moral estando em um Ser todo-poderoso revela em uma relagéo
de comparacdo a limitacao do ser humano que necessita desse referencial. Por isso,
a concepcao kantiana acerca da natureza do ser humano € pessimista, fala das im-
perfeicdes e limitacdo para chegar a um padrao moral irrepreensivel. O que justifica
sua crenga em um referencial moral absoluto que serve de paradigma ao ser humano
perdido em sua limitacédo e pendor para o mal.

Ora, a partir do momento em que esse pendor deve ser ele proprio considerado ne-
cessariamente como mau moralmente e ndo, por conseguinte, como uma disposi¢do
natural, mas como uma coisa que pode ser imputada ao homem; que deve consistir
necessariamente, por conseguinte, em maximas do arbitrio contrarias a lei e que é
preciso considerar essas, por causa da liberdade, como contingentes em si, 0 que, por
sua vez ndo poderia concordar com a universalidade desse mal, se esse supremo fun-
damento subjetivo de todas as maximas ndo estivesse de alguma maneira ligada a
humanidade e se ndo estivesse de alguma forma arraigado, poderiamos designar esse
pendor como um pendor natural ao mal. (KANT, 2005, p.37).

O pensamento de Kant aponta para a melhora do ser humano por meio da
obediéncia a lei, além de falar do mal como algo inerente ao ser humano. A analise
de Kant em relacdo a natureza humana impde ao ser humano uma condicao limi-
tada, por precisar do referencial moral. Contudo, destaca-se a razdo como um meio
para conhecer o que é moral.

A explicacdo introdutéria de Kant acerca de seu Imperativo aponta para uma
I6gica natural. Pois, tudo na natureza age segundo leis. S6 um ser racional tem a
capacidade de agir segundo a representacédo das leis, isto &, segundo principios, ou:
sO ele tem uma vontade como para derivar as acGes das leis € necessaria a razdo, a
vontade ndo é outra coisa sendo razdo pratica. (KANT, 2001).

O imperativo categorico seria aquele que representa uma acdo como objeti-
vamente necessaria por si mesma sem relacdo com qualquer finalidade. Seria um
principio universal que para nossa realidade p6s-moderna confrontaria com o rela-
tivismo.

H& por fim um imperativo que sem se basear como condigdo em qualquer outra in-
tencéo a atingir por um certo comportamento ordena imediatamente este comporta-
mento. Este imperativo é categdrico. Ndo se relaciona com a matéria de acdo e com
0 que dela deve resultar, mas com forma e o essencialmente bom na acgéo reside na
disposicao, seja qual for o resultado. Este imperativo pode-se chamar o imperativo
da moralidade que refere-se também ao Imperativo Categorico. (KANT, 2001, p.52).

Essa moralidade citada acima incomoda a Nietzsche, que aborda a moral
como sendo “Moral Natural” e “Moral Religiosa”. E sabido que tanto Nietzsche
guanto Kant receberam influéncia crista luterana. Todavia, o primeiro, passou a de-
nominar-se ateu e o segundo, deista.

Usando como ilustracdo para a sua ldgica, as leis da natureza, assim, como
fez Kant; Nietzsche expde seu pensamento afirmando que

Da mesma forma que no sistema dos astros, dois sdis as vezes determinam o curso
do planeta, da mesma forma que, em certos casos sdis de cores diferentes iluminam
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um s0 planeta, ora com luz vermelha, ora com luz verde, depois o iluminam de novo,
simultaneamente e o banham com raios multicolores, assim, também nés, homens
modernos, gragas a mecanica complicada de nossa “abdbada estrelada”, somos de-
terminados por morais diferentes: nossas agdes se iluminam alternadamente de cores
diferentes, raramente tendo um sentido Unico, ocorrendo com bastante frequéncia
agimos de maneira multicolor. (NIETZSCHE, 2005a, p.138).

Vemos a ideia de morais e ndo de uma moral absoluta, ou de morais que ema-
nam de um imperativo categorico. O que contraria Kant que define seu imperativo
categorico da seguinte forma: “O imperativo categdrico ¢, portanto sé um dnico,
que é este: age apenas segundo uma maxima tal que possas a0 mesmo tempo querer
que ela se torne lei universal” (KANT, 2001, p.59).

Kant precede historicamente a Nietzsche, que conhecia seus escritos bem
como a cultura europeia de sua época e a influéncia que os cristdos exerciam. A
desconstrucdo do pensamento kantiano, bem como dos valores cristdos por Nietzs-
che é notada de forma contundente. Visto que, seu método materialista, contrastava
a metafisica de Kant.

Assim, a longa servidao do espirito, a desconfiada coagdo na comunicabilidade dos
pensamentos, a disciplina que o pensador impunha de acordo com uma regra da
Igreja e da corte ou de acordo com as hipdteses aristotélicas, a persistente vontade
intelectual de explicar tudo o que acontece segundo um esquema cristdo, de desco-
brir e justificar o Deus cristdo em toda ocorréncia — todos esses procedimentos vio-
lentos, arbitrarios, duros, terriveis e contraditorios a razdo se revelam como meios
de educacéo pelo qual o espirito europeu chegou a seu vigor, a sua curiosidade ili-
mitada, a sua mobilidade sutil. (NIETZSCHE, 2005a, p.100).

As criticas desse pensador bem como sua filosofia apontam em uma direcéo
dissonante a de Kant. Para Nietzsche, a moral era vista como um instrumento para
controle dos mais simples. Por isso, suas criticas que serviam a moral em si bem
como aos filosofos criadores da moral.

Os filésofos sem excecdo, com uma seriedade e uma frigidez que se prestavam ao
riso, exigiam de si mesmo algo de bem mais elevado, de mais pretensioso, de mais
solene, logo que deviam se ocupar moral como ciéncia. Pretendiam encontrar o0s
fundamentos da moral — e todos os fil6sofos acreditaram até o presente que haviam

fundado a moral. Mas a moral, por si mesma, era considerada com coisa “dada”.
(NIETZSCHE, 20053, p.99).

A epistemologia da filosofia baseada em Platdo considera 0 mundo das ideias
como a instancia de onde a ética procede. A filosofia de Kant é entendida como
procedente desse tipo de pensamento platénico, o que nos ajuda a compreender a
diferenca em relacéo a Nietzsche que entendia que o conhecimento néo estava presa
a um plano superior, mas seria através da materialidade, ou dos efeitos produzido
pela mesma que se chegaria ao conhecimento.

Para Nietzsche compreender a moral como Kant e os filésofos platonicos re-
presenta um tipo de conhecimento superficial. A religido esta situada nesse ambi-
ente, pois, sua moral se baseia advém do alto, da revelacdo, e ndo da analise da
realidade material.
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Como essa tarefa de descri¢do de aparéncia rude, abandonada na poeira e no esque-
cimento estava longe de seu pesado orgulho, ja que semelhante incumbéncia requer
m&os e sentidos inefavelmente sutis! E precisamente por que os moralistas s6 conhe-
cem grosseiramente os fatos da moralidade, por extratos arbitrarios ou por abrevia-
c¢Bes casuais, como moralidade de seu meio, de sua condi¢do de sua igreja, do espirito
de sua época, de seu clima e de sua regido — por que estavam mal informados sobre
0S poVvos, as épocas, as tradi¢des e por que nao se interessavam diante deles; de fato
esses problemas ndo aparecem sendo quando se compara numerosas morais. Tao
surpreendente quando possa parecer na “ciéncia da moral” inteira faltou até agora o
problema moral, a suspeita de que pudesse haver nela alguma coisa de problematico.
(NIETZSCHE, 20053, p.99).

A moral superficial da religido ndo considera o universo cultural da humani-
dade, mas apenas a sua realidade. Obviamente Nietzsche critica 0 ambiente cristéo
e sua analise superficial da moral. O radicalismo de Nietzsche transmite um pessi-
mismo contundente. Sua critica se da contra a apropriacéo e instrumentalizacéo da
moral para o fortalecimento de poderes estabelecidos, que acabam por alienar o
individuo promovendo uma “tirania contra a razao”.

[...] em oposicOes ao laisser aller (deixar correr), uma espécie de tirania contra a
“natureza” e também contra a “raz80”. Mas isso ndo pode servir de obje¢do contra
ela, se ndo fosse preciso decretar, em nome de outra moral, qualquer que fosse, que
toda tirania e irracionalidade sdo interditas. O que ha de essencial e de inapreciavel
em toda moral é que é uma coagdo prolongada. Para compreender o estoicismo ou
Port Royal ou Puritanismo, basta lembrar a coagdo que se teve de impor a o da lin-
guagem humana para fazé-la chegar a forca a liberdade — coagdo métrica, tirania da
rima e do ritmo. (NIETZSCHE, 2005a, p.99).

O acesso das massas a religido crista, no caso da Europa pds-reforma, é tema
relevante para Nietzsche. A pregacdo, na condicao de ideologia moral, serve como
um mecanismo de dominacéo e aprisionamento do individuo. Como fora dito ante-
riormente, Nietzsche tinha como ser humano ideal o “super-humano”, e certos dog-
mas de moralidade n&o contribuem para se chegar a esse fim.

A instrumentalizacdo da moral, observada por Nietzsche, trata da pessoa do
moralista e seus juizos de valores que colocam os individuos em uma posicgéo de
dominagdo. Ainda tratando da moral cristd, a abordagem de Nietzsche considera o
julgamento moral e a posicao adquirida pelo “ser humano moralista” em relacao de
superioridade ao ndo moralista. Compreende-se que existe uma escala que classifica
o individuo como mais ou menos “refinado” e “melhor” dependendo de sua acao
moral.

O julgamento moral é um ato de vinganca favorito nas inteligéncias limitadas com
relacdo as inteligéncias que o sdo menos, € uma espécie de indenizag¢do que se ou-
torgam certas pessoas para quem a natureza se mostrou avara e é enfim uma ocasido
para ganhar espirito e refinamento: - a maldade torna o homem espiritual. No fundo
de seu coracdo, é doce para eles ver que existe uma escala que coloca na mesma
linha deles mesmos os homens cumulados de bens de privilégios do espirito: - eles
combatem pela “igualdade de todos diante de Deus” e, com esse objetivo, tem quase
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necessidade da fé em Deus. E entre eles que se encontram os mais convictos adver-
sérios do ateismo. (NIETZSCHE, 2005a, p.139-140).

A moralidade cristé classifica em melhores e piores. A escala moral cria acep-
cdo pode servir como mecanismo de dominagdo comportamental e consequente-
mente cultural. Definitivamente, a moral ligada a religido ndo era apreciada por esse
filésofo que dentro da leitura de Habermas € visto como um precursor do pos-mo-
dernismo. Sua concepcdo contréria a existéncia de um imperativo categorica, bem
como sua aversao a metafisica e sua consequente negacao da existéncia de um Ser
todo-poderoso, nos ajuda a enxergar sua razdo como centrada no sujeito que se
perde. Concebe-se, assim, um raciocinio niilista.

Diante da tentativa de talhar um conceito dialético Nietzsche tinha apenas a escolha
de submeter mais uma vez a razdo centrada no sujeito a uma critica imanente ou
abandonar por completo o programa. Nietzsche decide-se pela segunda alternativa
renuncia a uma nova revisdo do conceito de razdo e despede a dialética do esclare-
cimento. (HABERMAS, 2002. p.124).

O raciocinio de Nietzsche promove uma nova forma de entender e enxergar
0 mundo filosoficamente. O resultado disso desemboca em conceitos e ideias que
permeiam nossa sociedade hoje. Uma expressdo que foi potencializada em Nietzs-
che chama-se niilismo. Niilismo expressa-se como “negagdo de todas as razdes ob-
jetivas para a verdade. Uma crenca de que existéncia é basicamente sem sentido e
inatil, levantando, muitas vezes, para tendéncias destrutivas na sociedade ou no in-
dividuo”. (SCHAFFER, 2002. p.280).

No niilismo, temos a desisténcia de resposta aos “porqués”. Os valores histo-
ricos se perdem bem como "os principios e critérios absolutos”. O niilismo ¢ visto
positivamente no que se refere a critica da ndo fundamentacgdo acerca das coisas. E
seu lado negativo ¢ visto, quando se entende que “vale tudo”, como diz Dostoievski:
"Se Deus estad morto, entdo tudo é permitido". Deus, neste contexto, é visto como
paradigma e arquétipo da verdade.

A leitura efetuada sobre os raciocinios levantados bem como o que se vive
nessa era pds-moderna nos leva a reflexdo acerca do que seria relevante para o real.
Além disso, emerge o valor da ética crista e sua aplicacdo nesse contexto relati-
vismo.

A razdo sozinha e a nova compreensao da natureza (cosmologia) ndo tém forca su-
ficiente para fazer valer incondicionalmente imperativos categdricos mesmo sob a
ameaca de autodestruicdo humana. A dimensdo demens dos seres humanos explica
opcoes pelo absurdo. Por outra parte, tudo cai sob o horizonte histérico e, ai, sob o
condicionado, o relativo e o transiente. (BOFF, 2003, p. 101).

As palavras de Boff nos ajudam a compreender os valores ligados aos impe-
rativos, além da opc¢éo pelo absurdo e a limitacdo da razdo, uma vez que sozinha
ndo teria “forca suficiente” para validar imperativos categdricos. Pelo que entende-
mos, na definicao de niilismo, a ideia de “opcao pelo absurdo explicada pela di-
menséo demens” citada por Boff, apontam na mesma direcao. Boff segue questio-
nando:
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Podem tais instancias exigir algo de absoluto e incondicionado? Um imperativo ver-
dadeiramente categoérico? Sé um Incondicionado pode exigir algo incondicionado.
Sé a Suprema Realidade pode fundar algo supremo. Talvez devéssemos reconhecer
que esse Incondicionado e Supremo ndo possa ser demonstrado pelo tipo de razéo,
hoje dominante, a instrumental-analitica, mas organizada para dominar o mundo por
meio do projeto da tecnociéncia, do que dar razdes e oferecer significados existen-
ciais. Mas ele pode ser acolhido por uma entrega humana sensata, globalizante e
racional, portanto, por outro tipo de razdo mais cordial e holistica, tdo humana, sendo
mais, que qualquer outra forma de razdo. Eis o lugar da razdo hermenéutica, simbé-
lica, sacramental e utopico. (BOFF, 2003, p. 101)

A hermenéutica de Kant e seu imperativo categorico, na contemporaneidade,
ndo convencem o ser humano de nossa sociedade. Para Boff, é necessario um tipo
de razdo mais abrangente.

Considerando Nietzsche como grande influenciador de nossa sociedade pds-
moderna, torna-se claro que a mentalidade kantiana ndo é convincente. Posto que o
relativismo é parte do senso comum.

AS TENDENCIAS S()CIO-QULTURAIS DA SOCIEDADE POS-MO-
DERNA: A DESCONSTRUGAO E A FLEXIBILIDADE DA MORAL E DA
ETICA

Com o desenvolvimento do capitalismo, novas estruturas se firmaram na so-
ciedade. Apds a visdo mistica da Idade Média, o racionalismo lluminista, duas
Guerras Mundiais e a crise das ideologias,’ 0 pds-modernismo ocupa espago como
condic&o sociocultural atual.

Analisando brevemente a chegada do p6s-modernismo sob perspectiva soci-
oldgica e econdmica, temos a afirmagdo de Evangelista. “E necessario reconhecer
gue a modernidade coincide historicamente com o advento do sistema capitalista
de producéo de mercadorias. Sendo a sua mais adequada expressdo sociocultural”
(EVANGELISTA, 2007, p.49-50).

Diante dessa ligacdo sociocultural entre capitalismo e modernidade, ndo po-
demos deixar de mencionar o Liberalismo? que fortalece o discurso da burguesia
com ideais de liberdade. No século XX, temos a triade - Capitalismo, P6s-Moder-
nismo e Neo-Liberalismo.

[...] o pensamento pds-moderno que surgiu na década de 70 nos paises capitalistas
industrializados, no inicio dirigido a tematizacdo das questdes estéticas e arquitetd-
nicas. Suas ideias tiveram, desde entdo uma crescente difusdo e repercussdo, no
mundo da cultura incidindo amplamente na elaboracdo da teoria social e na reflex&o

" Kant e Nietzsche: O primeiro esta para a razdo lluminista o segundo, esta para a modernidade
considerando o periodo histérico em que escreveram. A leitura desses autores nos mostra um
pouco do desenvolvimento do pensamento humano e sua ética. O Pés-Modernismo é concebido
como resultado desse pensamento.

2 0 termo “liberalismo” aqui utilizado esta ligado a um sistema politico-econémico que pregava
liberdade mercadoldgica, liberdade religiosa, estado de direito, propriedade privada, liberdade
de pensamento, etc.
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filoséfica. Como o préprio termo sugere, 0 pensamento pds-moderno se afirmaria
como expressdo intelectual de uma nova ordem societaria que se esta formando em
contraposi¢do a modernidade em crise. O pensamento pds-moderno seria a expres-
sdo tedrica e cultural de uma nova situagdo socio-histérica. (EVANGELISTA, 2007,
p.75-76).

Os valores da sociedade poés-moderna estdo sob o fundamento que beneficia
guem entende a dindmica social capitalista. Com isso, valores absolutos tornam-se
antiquados. Posto que, o imperativo categdrico do capitalismo chama-se lucro.
Nessa perspectiva, encontramos uma caracteristica distintiva do capitalismo que é
conhecida como “pragmatismo”.

A sociedade estd em constante mudanga. Isso implica em afirmar que a des-
construcdo de modo amplo sempre acompanhou o desenvolvimento da cultura. To-
davia, em Derrida, o sentido de “Desconstru¢do” nos remete a um método critico-
filoséfico, onde a linguagem é colocada em foco, considerando a pluralidade de
sentidos de um texto, ndo apenas o sentido préprio. Deste modo, ndo existe absolu-
tamente um sentido para o texto, visto que o “jogo linguistico”, ndo Ihe garante um
unico significado e interpretacéo.

O método de Derrida foi difundido nos anos sessenta e ganhou espago em Universi-
dades Americanas. E, tornou-se sindbnima de leitura cerrada de um texto (literério,
filosofico, psicanalitico, linguistico ou antropoldgico) de forma a revelar as suas in-
compatibilidades e ambiguidades retéricas, demonstrando que é o proprio texto que
as assimila e dissimula. (BENNINGTON, 2004. p. 9).

A dindmica esta presente no processo de desconstrugdo, portanto € inevitavel
a “ndo-desconstrugdo”, visto que, a sociedade e a tecnologia seguem de modo se-
melhante 0 mesmo fluxo e se tornam agentes para a desconstrucdo que deve ser
visto como uma forma de encarar a realidade de modo processual, continuo e
aberto. A ideia do “contraditério” é notada no método de Derrida: o texto tanto
dissimula quando assimila em termos retdricos. Ao falar em um conceito ético ab-
soluto que dissimula e assimila um valor ele deixa de ser absoluto e torna-se relati-

vizado.

A desconstrucdo ndo pode propor uma ética. Se o conceito de ética, como todos 0s
conceitos, vem a nds, como ndo poderia deixar de fazé-lo, da tradicdo que passou a
ser chamada de “metafisica ocidental”, e se, como Derrida coloca desde o inicio, a
desconstrugdo pretende a “maior totalidade” — a rede inter-relacionada de conceitos
que nos é legada pela (ou como) metafisica -, entdo a “ética” ndo poderia deixar de
ser um tema e um objeto da desconstrugdo, um tema para ser desconstruido, mais do
que admitido ou afirmado. A ética é completamente metafisica, ndo podendo, por-
tanto, jamais ser simplesmente assumida ou afirmada pela desconstrugdo. A de-
manda ou o desejo por uma “ética desconstrucionista” sdo, nesse sentido, fadados a
frustracdo. (BENNINGTON, 2004, p.9).

3 O Pragmatismo é visto na Etica de Maquiavel e relatada quando afirma que “os fins justificam
os meios”.
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A Desconstrugdo visa encontrar respostas através de uma analise profunda do
texto. A viséo de ética como sendo metafisica ndo seria assumida ou afirmada, mas
poderia ser desconstruida. A nocdo de ética, ndo apenas a cristd, entendida como
um valor ou norma, é colocada, na p6s-modernidade, em uma condigao de “neutra-
lidade”, ou melhor, ambiguidade.

A Desconstrucdo é uma forma de extrair da linguagem algo além do que se
percebe fora do método. Assim, visando ampliar a nocdo dos fatos descritos pela
linguagem. Como objetivo, ha a melhora da sociedade diante da chamada “crise de
soberania”. Em Derrida, considerando o presente contexto da sociedade relativista
trata da “crise de soberania”, ha a proposta de uma analise historica, visando des-
construir a politica teoldgica de soberania.

Por definicdo, soberania consiste em poder ou autoridade suprema, que néo estaria
submissa a nenhuma ordem superior. Quando Derrida denuncia essa “crise de sobe-
rania” e pleiteia esfor¢o no sentido de “desconstruir a politica teoldgica de sobera-
nia”, devemos antes perguntar quais as razoes da crise que ai esta ¢ de que forma a
soberania se configura como ponto nevrélgico da mesma. (RAJAGALOPAN, 2005.
p. 122).

Essa nocdo de que néo existe submissdo a nenhuma ordem superior tende a
levar o individuo a sensagdo de desprendimento ético, pois, ndo considera valores
ou normas, visto que ele faz as normas®. Assim, a modernidade desconstruiu a cen-
tralidade nos mitos da religido.

Os valores provenientes do Iluminismo deslocaram a no¢édo de divindade do
centro colocando o ser humano no lugar. Logo, temos novos valores sendo estabe-
lecidos, novos paradigmas. O liberalismo contribui para a desconstrucdo a partir do
século XVII.

A liberdade de escolha é um valor especificamente moderno, contemporaneo da
crenca iluminista em um sujeito soberano e do pressuposto liberal da autonomia do
individuo. Ela ndo foi sempre considerada como um valor absoluto: basta lembrar
gue, na Antiguidade, ter seu destino atribuido pelos deuses era justamente a marca
distintiva dos heroéis. (ROCHA, 2007. p. 134).

Agora o ser humano tem a si mesmo como heroi e protagonista de sua histo-
ria. A ndo existéncia de um Soberano leva a crise da soberania, a liberdade do libe-
ralismo e a centralizacdo do individuo geram individualismo, o que é emulado pela
competicdo pelo sistema capitalista.

Cremos no objeto de consumo — que ndo se resume, evidentemente, aos bens empi-
ricos anunciados, mas remete aos valores a eles associa-escola superior de propa-
ganda e marketing dos sintetizados pela ideia de felicidade. Como aponta Jean
Baudrillard (1991: 47), o mito da felicidade esta para a modernidade como o mito da
salvacdo, para a Idade Média. Ele é o pano de fundo contra o qual percebemos nossa
existéncia, com base no qual pautamos nossas a¢des e que da sentido a essas mesmas
acdes. (ROCHA, 2007, p.134).

4 Essa ideia de “crise de soberania” esta “alinhada” com o pensamento de Nietzsche que afirma
“Deus estd morto” e consequentemente com o Niilismo.
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O consumo ganha um valor existencial. A ideia do “Ter” e do “Ser” estabe-
lecem uma relagéo ontoldgica. O que atinge a subjetividade do individuo de modo
contundente. O “Ter” passa a ser ideal de vida para a felicidade.

Percebemos que a filosofia pds-moderna possui tendéncia a desconstrucdo
como temos visto em Derrida o que gera o pluralismo de interpretacdes e de ideias.
A filosofia de Derrida é vista como pés-moderna, o que é denunciado por seu rela-
tivismo. Sua ideia de desconstrucdo iniciou uma nova forma de ver e discernir a
realidade em termos de linguagem.

A critica de Derrida a pés-modernidade nos mostra o qudo incomoda esta
crise de referencial, ou de soberania tem sido. A importancia da ética é destacada e
precisa de uma anélise.

A crise da qual fala Derrida é sobre tudo de ordem ética — uma crise que diz respeito
as nossas crescentes incertezas na esfera ética em um mundo em que a dominagdo é
claramente percebida considerando o capitalismo como figura veemente e pragma-
tica e que permeia as relagdes tanto de grandes na¢des como de individuos. (RAJA-
GOLAPAN, 2005, p.122).

Diante do exposto, é importante compreender o papel da ética nesse contexto,
colocando a desconstrucao a servico da ética e nao o contrario. A releitura acerca
da ética, sugere e aponta para se dissipar o desconforto de nosso contexto sociocul-
tural.

[...] A desconstrugdo desconstrdi a ética, ou revela a ética desconstruindo-se (a si
mesma) na desconstrucdo, mas algum sentido de ética ou do ético, algo de arquiético,
talvez sobreviva a desconstru¢do ou venha a tona como sua origem ou recurso. A
desconstrugdo ndo pode ser ética, ndo pode propor uma ética, mas a ética poderia,
ainda assim, fornecer uma pista privilegiada para a desconstrucao e a desconstrucdo
poderia proporcionar uma nova forma de se pensar alguns dos problemas tradicio-
nalmente propostos pela ética. (BENNINGTON, 2004, p.10).

A crise de soberania como proveniente de um ser humano pds-moderno, em
sua liberdade, aponta para a desconstrucdo e flexibilizagdo da moral e da ética em
detrimento ao ideal de felicidade por meio do consumo. O relativismo dos valores
éticos dilui as convicgdes, colocando o individuo em meio a insegurancas e incer-
tezas além de inverter os valores.

A crise da soberania & qual se refere Derrida é, portanto, dentro da prépria lingua-
gem. Ou melhor, uma crise que se configura no limiar da linguagem, na zona fron-
teirica entre o dizivel e o indizivel, o pensavel e 0 ndo pensavel, o humano e o divino.
No fundo, entre a impossibilidade teérica de sustentar a categoria de enunciados
constativos e a necessidade de reconhecer, no mundo da pratica, a for¢a da constati-
vidade de determinados performativos, sobre tudo quando proferidos por soberanos.
E, enfim, uma crise que tem como origem o homem se auto-outorgando o poder de
“bancar” Deus. (RAJAGOLAPAN, 2005, p.124)

Nesse contexto, se faz necessario reconhecer a limitacdo do ser humano e a
necessidade de um referencial ético, sobretudo aquele que é aceito ndo pela impo-
sicdo social, mas pela razdo, e pelo senso de preservacdo da vida. Essa ética ndo
deve ser desconstruida ou relativizada, mas deve ser servida pela desconstrucéo e
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qualquer outro mecanismo que contribua com o progresso do ser humano em soci-
edade.

[...] a “ética” pode também sempre fornecer a desconstrugdo recursos reprimidos ou
inexplorados por sua determinacdo metafisica, recursos que podem vir a mostra-se
de certa forma “mais poderosos” e em excesso em relagdo aquela mesma determina-
¢do metafisica. Nesse caso, a desconstrucao pode, enfim, ser descrita como algo ético
e, talvez, como a ética mesma. Em Force of Law, Derrida faz uma reivindicacao, tdo
famosa quanto misericordiosa, segundo a qual a justica (como distinta do direito e
da lei) é a condicédo indestrutivel da desconstrucdo e isso ao que parece precisa ter
alguma ressonancia ética para que possa ser inteligivel. (BENNINGTON, 2004,
p.10).

O poder da ética é notado em sua expressao como cultura, ou comportamento
social ligado ao senso comum. A discussdo acerca de seu valor e recursos € apon-
tada como referéncia para o confronto da crise de soberania.

OS EFEITOS DO RELATIVISMO NA SOCIEDADE EM DESCONSTRU-
CAO

A leitura de Habermas quanto ao tempo presente revela sua percep¢ao acerca
da subjetividade vivenciada em nossos dias, pois afirma que a época moderna se
encontra, sobretudo, sob o signo da liberdade subjetiva. Essa se realiza na sociedade
como um espaco, assegurado pelo direito privado, para persecucdo dos direitos.
(HABERMAS, 2002).

A ideia de direito privado aponta para uma tendéncia individualista. A nocao
de classe se dissipa, no que diz respeito ao que se pregou no socialismo que descre-
via a sociedade em classe dominante e classe dominada. Tal conceito foi descons-
truido e, hoje, a sociedade é vista como fragmentada em varias tribos, classes e
grupos.

A desconstrucdo ndo se limita ao campo da linguagem, pois, ganha materia-
lidade através da cultura. O relativismo é parte da cultura p6s-moderna e como se
observa.

Na passagem da modernidade para a p6s-modernidade, ha mudancas profundas: a)
a politica mundial torna-se cada vez mais policéntrica; b) a politica externa colonia-
lista e imperialista transforma-se em cooperacdo internacional; c) a politica social
passa da sociedade industrial para uma sociedade de servicos e de comunicagéo; d)
na politica econdmica, as economias capitalistas e socialistas mudam para uma eco-
nomia ecossocial; €) na politica comunitaria abandona-se o patriarcalismo em busca
da parceria entre homem e mulher; f) a politica cultural evolui da cultura ideoldgica
para uma cultura plural-global; g) na politica religiosa abre-se a perspectiva de deixar
a confessionalidade e buscar a multi-confessionalidade ou 0 ecumenismo. (KUNG,
2001, p. 38-39).

As mudancas culturais na sociedade pds-moderna trouxeram avangos, mas
sob o ponto de vista da totalidade, algumas consequéncias resultaram em desespe-
ranca e crise. O ser humano da pos-modernidade tende a ser vaidoso e consumista.
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A caréncia de um paradigma que preserve a vida é notada pela falta de mobilidade
que alcancou as religides cristas, outrora, firmes e categoricas quanto ao seu Ethos.

Partindo do contexto Ocidental, que pode ser caracterizado por um tempo plural,
hedonista, imediatista e desapaixonado, a crise do pensamento teoldgico € uma crise
de esperanca. De outro lado, a crise da teologia frente ao mundo moderno é resultado
de caracteristicas historicas e redefini¢des politico-sociais. Trocando em miudos, ha
uma crise que esta atingindo os contetidos da fé crista: a sedu¢do do definitivo sobre
a teologia e a crise estrutural do lugar da religido na sociedade: o destronamento
do cultus publicus e 0 acento antropoldgico. (OLIVEIRA, 2006. p. 50-64).

O cristianismo, na p6s-modernidade, sofre a tensdo entre sua ética e os valores
atuais. Ou seja, existe um processo de desconstrucdo no qual esta inserido, mesmo
de modo inconsciente. Nota-se que muitas comunidades cristds tém absorvido va-
lores da pds-modernidade e consequentemente seus fiéis sdo condizentes com

Essas mesmas separacdes e automizacdes que do ponto de vista da filosofia da his-
toria, abrem caminho a emancipacdo de dependéncias muito antigas, serdo experi-
mentadas simultaneamente como abstracdo como alienagdo em relacdo a totalidade.
Esse selo, ndo por acaso rompeu-se. Por isso, as forcas religiosas de integrag&o social
debilitaram-se em virtude de um processo de esclarecimento que, na medida em que
ndo foi produzido arbitrariamente, tampouco pode ser cancelado. (HABERMAS,
2002, p.122).

O processo iniciado ndo tem volta, por isso se fez necessario uma analise para
essa nova realidade, ou realidade p6s-moderna. A direcdo apontada nesse contexto
nos mostra a existéncia de reflexos, ou respostas. A0 mesmo tempo em que se
emancipa de certas dependéncias antigas, outras dependéncias surgem.

Muitos orientais afirmam, por isso, que as conquistas do mundo ocidental, da ma-
neira como se impuseram na modernidade européia, trouxeram muitas coisas boas e
outras menos boas: a) Ciéncia, mas nao sabedoria para evitar o mau uso da pesquisa
cientifica; b) Tecnologia, mas ndo energia espiritual para controlar os riscos impre-
visiveis de uma eficiente megaloideologia; c) IndUstria, mas nenhuma ecologia que
pudesse acompanhar a economia em constante expansdo; d) Democracia, mas ne-
nhuma moral que pudesse contrapor-se aos massivos interesses de poder dos dife-
rentes individuos ou grupos avidos de poder. (KUNG, Hans; SCHMIDT, 2001. p.
27-28).

Na pds-modernidade, o conceito de ética € relativizado, a contradigdo é um
fato constante percebido nas institui¢cbes. O ser humano € tratado de modo impes-
soal; é visto pelo sistema como forca de trabalho. Deste modo, o foco ndo esta na
vida e sim no que a vida deste individuo pode produzir.

Todas essas mudangas incluem mudangas de valores que passam de uma ciéncia a-
ética para uma ciéncia eticamente responsavel, de uma inddstria que destr6i 0 meio
ambiente para uma inddstria que protege os verdadeiros interesses e as necessidades
do homem em harmonia com a natureza. E preciso questionar a hegemonia irrestrita
de uma ciéncia sem ética, de uma tecnologia onipotente, de uma industria destruidora
do meio ambiente e de uma democracia meramente formal. Nesse processo tentam
combinar-se valores antigos da modernidade como empenho, racionalidade, ordem
etc., com o0s novos da pés-modernidade como imaginagéo, sensibilidade, emocao,
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etc. Kiing alerta contra laxismos como “tudo é permitido” ou uma “interpretagdo
uniforme do mundo”. A pés-modernidade visa o equilibrio entre as tendéncias raci-
onais e emocionais, para que a combinagdo de antigos e novos valores possibilite o
desenvolvimento do homem todo e de todos os homens. O pensamento cientifico e
tecnoldgico moderno evidenciou-se como incapaz de fundamentar padrdes éticos,
valores universais e direitos humanos. (ZILLES, 2007, p. 225).

A necessidade de se pensar uma ética que humanize se faz necessério, diante
do grande desafio imposto pela p6s-modernidade. O relativismo € desnorteante e,
sem um paradigma, o caos se instala. A busca pelo consenso deve ser vista como
prioridade e as religiGes podem, enquanto parte da sociedade civil, trabalhar essa
busca.

CONSIDERACOES FINAIS

A moral e a ética existem como produto da sociedade. A existéncia da vida
em sociedade requer padrdes. A pos-modernidade nos remete a flexibilizacdo, e a
relativizagdo dos padrdes. Diante disso, devem-se considerar as consequéncias de
tal ato e até que ponto algumas mudancas sustentam o desenvolvimento social.

A ideia de consenso minimo para uma ética planetaria é sustentada por varios
tedricos. Mas, ndo como um “imperativo categorico” conforme apregoado por
Kant, mas como um paradigma que se pauta na vida. O principio para a fundamen-
tacdo ética deve levar a humanidade a considerar parte da totalidade civilizatoria.

A criagdo de uma cultura fundamentada na vida e no sentimento coletivo de
pertencimento matuo gera sentimento seguranca. Ja o capitalismo estimula a dis-
puta devido & ideia da livre concorréncia. O sistema vigente viola a natureza hu-
mana no que diz respeito a atribuicdo de valores de mercadorias e a desvalorizagédo
da vida que ¢ reduzida a “forca de trabalho”.

Uma revisdo ética quanto a condi¢cdo do ser humano é necessaria para a pre-
servacdo da vida e para a qualidade da mesma. O paradigma ético a ser seguido
deve considerar a vida como principio norteador. A teologia diante de tal expecta-
tiva possui papel importante, considerando a sua ligagdo com a formagéo moral da
sociedade e sua contribuicéo ética ao refletir acerca da moral vigente. O seu alcance
social é abrangente considerando que a religido é presente na vida e no funciona-
mento da sociedade.
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