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ESPIRITO, CRIACAO E LITURGIA:
ANOTACAO A LUZ DE UM RELATO BIBLICO

Spirit, Creation, and Liturgy:
Annotation in the light of a Biblical repoort

Bruno da Silveira Albuquerque’

RESUMO:

Este artigo procura explicitar um entendimento introdutério de algumas relacoes
teoldgicas constatadas a partir da leitura do texto biblico de Génesis 1,1 - 2,4a,
considerando brevemente seu contexto histdrico e religioso imediato. A aborda-
gem considera de modo privilegiado a articulacdo entre o Espirito de Deus, a cria-
¢do e a dindmica da liturgia.
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ABSTRACT

This article seeks to explain an introductory understanding of some theological
relations found from reading the biblical text of Genesis 1,1 - 2,44, briefly consi-
dering its immediate historical and religious context. The approach considers in a
privileged way the articulation between the Spirit of God, the Creation, and the
dynamics of the liturgy.
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INTRODUCAO

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) trouxe significativa contribuicdo para a
pneumatologia, reflexdo teoldgica cristd sobre o Espirito Santo'. A contribuicéo
dos padres orientais foi fundamental nesse contexto e nesse aspecto?. Mas 0 resga-
te da pneumatologia néo foi feito efetivamente na constituicdo dogmatica Sacros-

" Doutor e Mestre em Teologia Sistematico-Pastoral (PUC-Rio). Membro da Associagao
Brasileira de Histéria das Religies (ABHR). Professor da rede publica municipal de
educacdo de S&o Jodo de Meriti (RJ). Membro da comissédo editorial da Revista Doxia
(FABRA-ES). Organizou com Bruna Marques Cabral e Glaucia Ferreira Lima de Brito o
livro Religido ndo se discute? (Ed. Autografia, 2018). Curriculo Lattes:
http://lattes.cnpq.br/4464502656551056.

! Cf. VERHEUL, A. “Los simbolos del Espiritu Santo en la Biblia y en la liturgia”. In: Pha-
se 90, 1988, p. 3.

% Cf. CODINA, V. Creio no Espirito Santo. Pheumatologia narrativa. S&o Paulo: Paulinas,
1997, p. 67-68.
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sanctum Concilium® sobre a liturgia, e sim principalmente na constituicdo Lumen
Gentium, que trata do mistério da Igreja.

Antes desse Concilio, pode-se dizer do Espirito Santo como o “grande des-
conhecido” na teologia ocidental®. O mesmo ja ndo se pode dizer das comunida-
des cristds do Oriente, nas quais o Espirito € uma realidade historicamente mais
explicitada em suas teologias. Assim, vale lembrar que além da influéncia de pa-
dres orientais que impulsionaram a pneumatologia no Vaticano Il, houve um
grande estimulo, depois, por alguns te6logos catélicos pés-conciliares®. Essa re-
tomada de consciéncia do Espirito na teologia e na liturgia influenciou inclusive a
progressiva revisao dos textos liturgicos.

A ideia de um Espirito (em hebraico ruah; em grego pneuma) tem suscitado
dificuldades para o entendimento de muitos cristdos, pois escapa aos sentidos hu-
manos, e é diferente da concretude humana do Filho e do nome humano do Pai®.
O Espirito ndo tem aparéncia humana e seu nome ndo é humano, mas ainda assim
podemos experimentar sua presenca misteriosa (Jo 3,5), ele habita em nossos co-
racoes’.

Apesar da dificuldade dos simbolos impessoais do Espirito, ele estd sempre
presente, e é possivel percebé-lo no principio da criacdo (Gn 1,2), e na dltima pa-
gina da Biblia (Ap 22,17); no comeco da vida humana (Gn 2,7) e no término esca-
toldgico ou inicio da vida gloriosa (Rm 8,11).

Faremos, no presente artigo, um breve apontamento acerca da relagdo entre
Espirito divino, criacdo e liturgia, tomando como ponto de partida o conjunto nar-
rativo de Génesis 1,1-2,4a, em seu transfundo historico. Antes, convém apresentar
a dimensdo simbdlica do Espirito como ruah.

1 TEOLOGIA SIMBOLICA DO ESPIRITO

O texto biblico, sobretudo o Primeiro Testamento, para designar a acdo do
Espirito Santo, apresenta diversas expressdes, imagens e simbolos®. E bastante
interessante notar que os trés principais dentre eles sejam trés elementos da natu-
reza: o ar, a agua e o fogo. Falta a terra nessa relacdo, pois esta se liga mais a acédo
humana e animal.

Se o Espirito € designado simbolicamente por esses trés elementos, isso sig-
nifica trés afirmacdes fundamentais, conforme o estudo de Ambroise Verheul®:

® Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constituicdo Sacrossanctum Concilium.

Sobre a sagrada liturgia. 82 Ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, n. 5, 6 e 43.

* Cf. SESBOUE, B. O Espirito sem rosto e sem voz. Breve histéria da teologia do Espirito

Santo. Aparecida: Santuario, 2012, p. 5-6; Cf. CODINA. Op. Cit., p. 38.

® Yves Congar, Walter Kasper e Francois-Xavier Durrwell, por exemplo.

® Cf. VERHEUL. Op. Cit., p. 4. Cf. SESBOUE. Op. Cit., p. 16-17.

" Cf. KLOPPENBURG, B. Parakletos: O Espirito Santo. 32 Ed. Petropolis: Vozes, 1998,
.21,

ECf. SESBOUE. Op. Cit., p. 10-11.

° Cf. VERHEUL. Op. Cit.
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Primeiro, que escapa ao dominio do homem, tal como sucede com esses elemen-
tos da natureza. Outro aspecto desses trés elementos primarios como simbolos do
Espirito encontra-se no dinamismo que caracteriza cada um deles. Em cada um
encontramos liberdade, movimento, impulso. I1sso nos conduz a uma terceira ca-
racteristica desses elementos primarios: tém, paradoxalmente, uma dimensao am-
bivalente, ou paradoxal. Portanto, esses simbolos que expressam a presenca de
Deus pdem em evidéncia o que ha de surpreendente e de inalcancavel em seu agir.

Enquanto que o Espirito permanece em si mesmo escondido, ele s6 pode
manifestar-se a ndés em sua obra criadora. Com efeito, 0 nosso conhecimento do
Espirito Santo ndo é de origem puramente intelectual, mas profundamente experi-
encial e integral. Portanto, urge em nossos dias uma teologia simbdlica que ndo
encerre o entendimento do cristdo em conceitos abstratos e estritamente racionali-
zados, mas que abra a pluralidade de sentido, como uma verdadeira polissemia. O
resgate do simbolo alargard os limites de nossa racionalidade, tornando possivel
uma vivéncia crista profunda de sentido e experiéncia de Deus. Porque nao é pos-
sivel definir o Espirito e sua agdo, apenas podemos fazer alusdes através de lin-
guagem simbolica, que tenta expressar a consciéncia que tomamos de suas agdes
que experimentamos. Sobre a importancia do simbolo, alerta Mardones:

Sem a recuperacdo das dimensGes simbolicas, evocadoras e sugestivas de Mistério, trans-
cendéncia, profundidade..., ndo haverd um cristianismo vital, escola de fé e educacéo no
trato sushstancioso com o Mistério. Tudo continuard sendo repetigdo ritual ou moralismo
mais ou menos atualizado. Um cristianismo sem vitalidade simbdlica serd um cristianismo
talvez com alguma forga institucional, mas sem capacidade de inquietacdo ou sugestdo. Se-
ra filho do ritual, mas sem oxigénio renovador nem impulsionador. Tera consisténcia da or-
ganizacao, da boa administracéo e da burocracia e até da sofisticada conceituacéo teoldgica,
mas carecerd do dinamismo e da alegria que apontam para o Mistério e vivem dele. Tere-
mos uma fé inflexivel, carente de esperanga e do futuro, da celebracéo e da festa, da ampli-
dao do sentido e da expansdo da existéncia™.

2 O SIMBOLO DO VENTO

Dos trés simbolos de que falavamos acima, destacaremos agora o mais basi-
co que é o do sopro ou vento, designado pela expressdo hebraica ruah. O Espirito
de Deus como ruah'! esta presente no segundo versiculo da Biblia. Ele plainava

1 MARDONES, J. M. A vida do simbolo. A dimens&o simbélica da religido. S&o Paulo:
Paulinas, 2006, p. 11.

' para um panorama exegeético sobre a ruah no Antigo Testamento ver: SANTANA, L. F.
Liturgia no Espirito. O culto cristdo como experiéncia do Espirito Santo na fé e na vida.
S&o Paulo: Reflexdo; Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2015, p. 20-21; GUIMARAES, A. R. O
Espirito Santo no Antigo Testamento. In: VAZ, H. C. L. et al. O Espirito Santo: Pessoa,
presenca, atuacao. Petrépolis: Vozes, 1973, p. 59-61; HILDEBRANDT, W. Teologia do
Espirito de Deus no Antigo Testamento. Sdo Paulo: Academia Cristd, 2004, p. 17-43.
Existe também uma interpretacdo corrente da expressao ruah elohim como vento impe-
tuoso, como elemento antagdnico que participa do caos e é dissipado pela agdo divina.
Cf. RIBEIRO, O. L. “Vento tempestuoso: Um ensaio sobre a traducéo e a interpretacdo
de Gn 1,2 a luz de Jr 4”. In: Fragmentos de Cultura v. 12, n. 4, Goiania: Ed. UCG, ju-
Iho/agosto de 2002, p. 573-598.
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sobre o caos, agitava a face das aguas (Gn 1,2). Assim também o vento fez habi-
tavel a terra ap6s o dildvio (Gn 8,1). Agua, vento e Espirito formam uma conjun-
tura no relato da travessia do Mar Vermelho (Ex 14,21; 15,8), imagem retomada
por lIsaias (11,15). O sopro ou alento de Deus foi o que infundiu vida no homem
(Gn 2,7). “Toda vida ¢ sagrada porque toda vida vem de Deus” %, e se ele retira
seu sopro, so resta a morte (SI 104,29-30; 33,6; JO 34,14-15).

Essa ideia do Espirito como sopro também perpassa 0 Segundo Testamen-
to. No Evangelho de Jodo exemplifica-se bem o simbolo do vento. Foi assim no
relato sobre Nicodemos a proposito do Espirito (cf. Jo 3,5). Quando descreve a
morte de Jesus, descreve-a como transmissdo do Espirito (Jo 19,30), e depois o
Ressuscitado sopra sobre os discipulos temerosos, dizendo: “Recebei o Espirito
Santo”. Na cena de Pentecostes, a imagem do fogo une-se ao vento impetuoso
como ac¢do do Espirito (At 2,1-4). Diante dessa breve nogdo simbolica do Espirito
Santo como vento, apresentaremos a relagdo intensa entre Espirito, criacéo e litur-
gia, a partir das primeiras paginas da Escritura.

3 O CONJUNTO DE GENESIS 1,2 - 2,4A COMO LITURGIA

Consideramos importante relembrar que existe uma interpenetracdo pro-
funda entre Escritura e liturgia, que muitas vezes ndo percebemos imediatamente.
Assim como a liturgia celebrada por judeus e cristdos tem a Escritura como fonte
de inspiracdo, a propria Escritura surgiu como fruto da celebracdo da fé em Deus,
que considera seus atos salvificos®, e, além disso, Escritura e liturgia contém o
mesmo mistério: Jesus Cristo™.

Ao lermos as primeiras paginas Biblia, devemos ler também o contexto em
que foram escritas. Para Westermann, ndo resta ddvida de que o texto da primeira
criacdo faz parte do chamado documento sacerdotal, escrito no tempo do exilio
babil6nico de Jud4, e que o cume de sua teologia litdrgica € a instauracdo do culto
a Deus em Jerusalém®™. E rica de imagens a narrativa de Génesis 1,1 - 2,4a, de-
monstrando dimensdes que ndo se esgotam aqui. Nossa intengdo é somente ressal-
tar a relacdo entre Escritura e liturgia a partir dessa narrativa, destacando a agao
do Espirito-ruah. Transcrevemos o texto em foco a partir de uma traducéo literal,
feita por Leonardo Agostini Fernandes®®:

Gn 1-2,4a

1 No principio, Deus criou 0s céus e a terra.

2 VERHEUL. Op. Cit., p. 10.

'3 Cf. BOSELLI, G. O sentido espiritual da liturgia. Brasilia: Edicies CNBB, 2014, p. 22,

58-59.

4 Cf. BOSELLI. Op. Cit., p. 22.

> WESTERMANN, C. O livro do Génesis. Um comentario exegético-teolégico. S&o Leo-
oldo: Sinodal, 2013, p. 22.

® Cf. FERNANDES, L. A. “Teologia, antropologia e ecologia em Gn 1,1 — 2,4a”. In: Atua-

lidade Teolodgica 37. Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2011, p. 34-36.
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2 A terra era sem forma e vazia, as trevas cobriam a face do a-
bismo, mas o espirito de Deus soprava sobre a superficie das
aguas.

3 E Deus disse: «Haja luz!» E houve luz.

4 Deus viu que a luz era boa; e Deus separou a luz das

trevas.

5 Deus chamou a luz, «dia», e as trevas, «noite». E houve tarde
e houve manha: primeiro dia.

6 E Deus disse: «Haja um firmamento entre as aguas,

gue separe as aguas das aguas».

7 Deus fez um firmamento e separou as aguas que estavam de-
baixo do firmamento das 4guas que estavam sobre o firmamento.
E aconteceu assim.

8 Deus chamou o firmamento, «céus». E houve tarde e

houve manha: segundo dia.

9 E Deus disse: «Que as aguas debaixo dos céus sejam
recolhidas num dnico lugar e que o enxuto apareca». E
aconteceu assim.

10 Deus chamou o enxuto, «terra», e chamou as guas
recolhidas «mares». E Deus viu que era bom.

11 E Deus disse: «Produza a terra vegetacdo, ervas que facam
sementes e arvores frutiferas que, segundo a sua espécie, carre-
guem frutos contendo, em si, a propria semente, sobre a terra». E
aconteceu assim.

12 A terra produziu vegetacdo, ervas que faziam sementes se-
gundo a sua espécie e arvores que carregavam fruto contendo,
em si, a propria semente, segundo a sua espécie. E Deus viu que
era bom.

13 E houve tarde e houve manha: terceiro dia.

14 E Deus disse: «Haja luminares no firmamento dos céus para
separar o dia da noite; e serdo sinais para as estagdes e para 0s
dias e para 0s anos;

15 E que hajam luminares sobre o firmamento dos céus para fa-
zer luz sobre a terra». E aconteceu assim.

16 E Deus fez os dois grandes luminares: o luminar grande para
0 governo do dia e o luminar pequeno para

0 governo da noite; e fez as estrelas.

17 E Deus os colocou no firmamento dos céus para fazer luz so-
bre a terra,

18 e para governar o dia e a noite e para separar entre a

luz e a treva. E Deus viu que era bom.

19 E houve tarde e houve manha: quarto dia.

20 E Deus disse: «Fervilhem as 4guas um fervilhar de seres vi-
ventes, e volateis voem sobre a terra, sobre a face do firmamento
dos céus».

21 Deus criou os grandes monstros e todos os seres viventes

gue se movem; que fervilhem as aguas, segundo a sua espécie, e
todos os volateis alados, segundo a sua espécie. E Deus viu que
era bom.

22 E Deus os abencoou dizendo: «Frutificai e tornai-vos nume-
rosos e enchei as aguas dos mares e se multipliguem os volateis
sobre a terra».

23 E houve tarde e houve manha: quinto dia.

24 E Deus disse: «Faga sair a terra seres viventes segundo a sua
espécie: fera e réptil, e viventes de terra, segundo a sua espécie».
E aconteceu assim.
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25 E Deus fez os viventes da terra segundo a sua espécie, e a fera
por sua espécie e cada réptil do solo, segundo a sua espécie. E
Deus viu que era bom.

26 E Deus disse: «Fagamos Adam como nossa imagem, como
nossa semelhanca e dominem o peixe do mar e o volatil dos céus
e a fera e toda a terra e todo o réptil que rasteja sobre a terrax».

27 E Deus criou o Adam como sua imagem; como imagem de
Deus o criou, macho e fémea os criou.

28 E Deus os abengoou; e Deus lhes disse: «Frutificai-vos e se-
de numerosos e enchei a terra e conquistai-a e dominem o peixe
do mar e o volatil dos céus e todo vivente do firmamento sobre a
terra».

29 E Deus disse: «Eis que eu dou para vos toda a erva portadora
de semente que existe sobre a face de toda a

terra e toda arvore que, nela, frutos de arvore porta semente: para
vés serd por alimento.

30 E para todo vivente da terra e para todo volatil dos céus e para
todo réptil sobre a terra, que nele ha respiro de vida, [dou] toda a
erva verde como alimento». E aconteceu assim.

31 E Deus viu tudo que havia feito e eis que era muito bom. E
houve tarde e houve manha: sexto dia.

2,1 E foram completados 0s céus e a terra e todo seu exercito.

2 E Deus completou no sétimo dia as suas obras que havia feito
e cessou no sétimo dia de todas as suas obras que havia feito.

3 E Deus abencoou o sétimo dia e o consagrou, porque nele ti-
nha terminado todas as suas obras que tinha criado Deus ao fa-
zer.

4a Essas sdo as origens dos céus e da terra com o que foi criado
neles.

Conforme Brueggemann, o texto da primeira pagina de Génesis “é uma es-
pécie de narrativa litargica que conta a historia da criacdo de uma forma altamente
estilizada” '’. Gramaticalmente, 0 mesmo autor considera o primeiro versiculo
subordinado ao segundo. Assim, o versiculo dois torna-se, de fato, a sentenca ini-
cial da Biblia'®, em que o Espirito/sopro de Deus (ruah elohim) protagoniza a a-
cdo fundamental logo antes da primeira palavra pronunciada. Também André
Wenin traduz o texto de Génesis 1,1-2 dessa forma: “Quando Elohim comegou a
criar 0s ceus e a terra, ora a terra era tohu e bohu, e trevas sobre a face do abismo,
e vento de Elohim agitando sobre a face das dguas”™ *°.

O vento ou Espirito de Deus é mais do que um simples adereco nessa narra-
tiva. Ele compde a afirmacdo pneumatoldgica mais importante do Primeiro Tes-
tamento®®. O Espirito transformava o caos original em um cosmo habitavel, con-
siderando, no entanto, que o texto n4o define esse caos (tohu-bohu)?.

' BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento. Testemunho, disputa e defesa.
S&o Paulo: Academia Cristd/ Paulus, 2014, p. 222.

'® cf. BRUEGGEMANN. Teologia do Antigo Testamento, p. 222-223.

" WENIN, A. De Addo a Abrado ou as errancias do humano. Leitura de Génesis 1,1-
12,4. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 18.

2 cf. BULGAKOV apud SANTANA. Liturgia no Espirito, p. 23.

2L Cf. SANTANA. Liturgia no Espirito, p. 23-24.
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A traducdo do versiculo dois ainda suscita debates, mas geralmente € aceita
a interpretacdo de que o texto se refere a imagem de uma ave que se movimenta e
choca seus filhotes, ou também a imagem de uma aguia ensinando seus filhotes a
voar’?. O Espirito é o sopro divino gerador de vida e vitalidade, antecipando a
palavra divina®®. Na mentalidade semita, ha um paralelo entre palavra e Espirito
(SI 33,6), como explica Hildebrandt:

E evidente que ruah elohim no esta somente supervisionando a obra da criacio, mas de fa-
to esta trazendo a tona a criagdo por meio da palavra. A passagem esta enfatizando a real e
poderosa presenca de Deus, que traz a palavra falada a realidade pelo Espirito. Assim, o
Espirito e a palavra operam juntos para apresentar como o Unico Deus é responsavel por tu-
do o que é visto no universo fisico. Desta forma, o invisivel tornou-se o mundo fisico, ma-
terial, por meio do criativo e ativo Espirito®.

Voltando a narrativa de Génesis 1,1 - 2,4a, ela apresenta seis dias de ativi-
dade criadora, em duas partes principais, oito obras realizadas por Elohim nesses
dias, e dez palavras de Elohim (“E Deus disse...”), demonstrando um ritmo regu-
lar nessa composicdo®. Disso tudo, pode-se perceber também que as dez palavras
atribuidas a Elohim possuem forte ligacdo com as Dez palavras dadas na monta-
nha do Sinai’® (Exodo 20). Isso é significativo no contexto litrgico, em que se
celebra a Alianca, pois a primeira narrativa de Génesis possui tracos sacerdotais?’.
Para Schwantes, o texto também esta permeado da teologia do profetismo, que se
contrapde a espoliagdo do povo pobre; que desmitifica o imaginario idolatrico em
relacdo aos astros; e que faz memodria do culto ao Deus que cria soberanamente
pela palavra, isto ¢, faz memdria do culto ao Deus da palavra®®.

Em todo esse ritmo narrativo, Israel reflete sua esperanga no Senhor, em
meio a uma situacdo cadtica que serd transformada através da renovacao da litur-
gia, da restauragdo do culto a Deus. O humano €é visto como imagem de Deus (Gn
1,26), sacerdote da criacdo®, e por esta ele responde, faz-se intermediério entre
ela e Deus.

Essa experiéncia cultica culmina no sétimo dia, shabat (Gn 2,2-3), que,
mesmo situado em uma narrativa cdsmica, é profundamente internalizado na ex-
periéncia particular dos judeus exilados®, pois “a retorica da criagdo ¢ posta a

2 cf. HILDEBRANDT. Op. Cit., p. 52-54.

8 Cf. BAUER, J. A narracdo da criagdo segundo o Escrito sacerdotal. In: SCHREINER,
J. (Org.). Palavra e mensagem do Antigo Testamento. 22 Ed. Sdo Paulo: Pau-
lus/Teoldgica, 2004, p. 121.

** HILDEBRANDT. Op. Cit., p. 52.

%% Cf. WENIN. Op. Cit., p. 20-25.

%6 Cf. WENIN. Op. Cit., p. 25-26.

" cf. SCHWANTES, M. Sofrimento e esperanca no exilio. Histéria e teologia do povo de
Deus no século VI a.C. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 145.

*8 Cf. SCHWANTES. Op. Cit., p. 143-145.

? Cf. ZIZIOULAS, I. A criacdo como eucaristia. Proposta teolégica ao problema da eco-
logia. S&o Paulo: Mundo e Misséo, 2001, p. 55-78.

% Cf. SCHWANTES. Op. Cit., p. 144.
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servico da identidade e da conduta de uma existéncia judaica intencional e consci-
59 31
ente” 7.

Além das consideracGes acima, acrescenta-se nesse paralelo entre criacao e
culto a intima relacdo literaria entre a liturgia da criacdo em Génesis 1 e o relato
sacerdotal da construgdo do tabernéculo (Exodo 25-31):

As instrucdes para se montar o tabernaculo, dadas por Javé a Moisés, consistem em sete
discursos que equivalem aos sete dias da criacdo e culminam, como em Génesis 2,1-4a, nas
provisdes para o sabado (Ex 31,12-17). Além disso, a declaragdo de que finalmente ‘con-
cluiu tod%za obra do tabernaculo’ (Ex 39,32; 40,33) corresponde ao “fim’ da criagio em Gé-
nesis 2,4 *.

Diante das questdes que foram expostas, fica claro que existe uma estreita
conexdo entre o primeiro relato da criacdo em Génesis e a dimenséo cultica da fé
judaica no periodo do exilio babildnico. O sentido dessa aproximacao € realcar o
papel do Espirito criador tanto na fé celebrada na primeira alianca, quanto na fé
celebrada pelos cristdos na segunda alianca.

4 LITURGIA: EXPERIENCIA DO ESPIRITO CRIADOR

Conforme argumentou Carmine Di Sante, 0 momento litargico é “lugar
simbdlico e imediato do encontro com Deus, o lugar onde ndo se fala de Deus,
mas se fala a Deus, no qual ndo se pensa em Deus, mas se pensa diante de Deus,
onde Deus ndo ¢ objeto de reflexdo, mas sujeito que nos dirige a palavra” *%. O
Espirito de Deus invocado em oracdo torna-se presente na liturgia crista e dirige-
se a n6s como experiéncia criadora e libertadora, configurando nossa existéncia
no ideal apresentado na primeira criacdo em Génesis. “O efeito da liturgia ¢ criar
um mundo alternativo de vida ordenada, possibilitado pela palavra e pela vontade
poderosa de Javé” )

O texto do Génesis convida-nos a louvar o Deus criador-salvador, a viven-
ciar a positividade de sua criacdo na liturgia, pela forca do Espirito e da palavra, a
tal ponto que para a teologia ortodoxa, “o universo inteiro ¢ uma liturgia, uma
liturgia cosmica que eleva toda a criagio ao trono de Deus” *.

Dessa forma, Espirito e palavra, criacdo e liturgia perfazem uma unidade su-
ficientemente harmoniosa a luz da fé que se manifesta na celebragdo do povo
plasmado em amor, pelo Deus da Alianca salvifica. O Espirito presenteia-se na
celebracdo do povo de Deus, e essa celebracdo precede historicamente as Escritu-
ras em sua forma final, como explica Boselli:

¥ BRUEGGEMANN. Op. Cit., p. 223.

%2 BRUEGGEMANN. Op. Cit., p. 697.

* DI SANTE, C. Israel em oracdo: As origens da liturgia cristd. Sd0 Paulo: Paulinas,
1989, p. 15.

% BRUEGGEMANN. Op. Cit., p. 223.

% Z1ZIOULAS. Op. Cit., p. 79.
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A comunidade precede as Escrituras, porque antes da Biblia existe o povo da Biblia. Teolé-
gica e cronologicamente, primeiro existe a experiéncia de fé dos fiéis, que reconhecem e
confessam a obra salvifica de Deus, e depois existem as Escrituras, porque a comunidade
dos que creem, que professa a sua fé em Deus e em suas obras de salvacdo, precede e é
fundamento do livro das Escrituras. Antes, existe o evento operado por Deus, que a comu-
nidade dos que creem, reconhecem ser evento de salvagdo para ela. Este reconhecimento é
confissdo de fé, e a confissdo de fé € em si mesma celebragdo da fé, portanto ato litdrgico.
Esta confissdo litdrgica de fé torna-se testemunho escrito, instituido, porque permanente no
tempo e no espago, portanto normativo para a propria comunidade, que reconhece a Palavra
de Deus contida naquilo que “esta escrito”, norma da sua fé a qual ela se submete. E porque
a fé da comunidade — que confessa e celebra as obras salvificas de Deus — precede as santas
Escrituras, que a assembleia litlrgica é lugar hermenéutico originario das Escrituras: elas se
escutam e se compreendem plenamente na ekklesia, pois nasceram na assembleia liturgi-
36
ca™.
O povo cristéo celebra a obra da salvacdo em Cristo Jesus, Verbo do Pai, na
forca do Espirito. Este é o Espirito transfigurador de toda a criacdo®’, que passa a
ser vista como obra positiva de Deus, mesmo quando a situagdo concreta indica
caos e negatividade®. Assim, a celebracéo torna-se momento fontal, e nele a pala-
vra de Deus é bem mais do que um ideal distante®. Como afirmou o Concilio
Vaticano I, a liturgia ¢ “cume para o qual tende toda a agdo da Igreja e, a0 mesmo

tempo, a fonte de que promana sua for¢a” *°.

Consequentemente, o Espirito invocado na celebracdo cristd atualiza o Pen-
tecostes como uma nova criagdo: “o Espirito difunde-se sobre aqueles que séo
habitados pela Palavra, faz com que eles ‘se lembrem’ dela para lhes fazer viver o
acontecimento e ‘leva-os a plenitude da verdade’” **. Espirito e palavra novamen-
te, como no principio (Génesis 1,1-3), continuam a comunicar a generosidade da
graca de Deus no presente. O Espirito é Sopro da Palavra*’. Cristo é essa Palavra
criadora do Pai (Jo 1,1-14). Cristo também € a Verdade (Jo 14,6). Assim, a adora-
cao a Deus na presente alianca s6 pode ser vivida como adoragdo “em espirito e
em verdade” (Jo 4,23-24).

CONSIDERACOES FINAIS

Estas linhas buscaram afirmar a centralidade do Espirito no culto do povo
de Deus, a partir da experiéncia do povo de Israel, transmitida no mito de Génesis
1,1 - 2,4a. Assim como o Espirito participou da primeira criacdo, soprando sobre
0 caos original, antecipando a palavra de Elohim, transfigurando o mundo como
um cosmo ordenado, ele transfigura a celebracdo do povo de Deus, unindo-se a
ele pela palavra proclamada, pela comunhdo eucaristica, pela experiéncia da parti-

% BOSELLI. Op. Cit., p. 58.

7 Cf. SANTANA. Op. Cit., p. 30.

% Cf. BRUEGGEMANN. Op. Cit., p. 698.

% Cf. CORBON, J. A fonte da liturgia. Lisboa: Paulinas, 1999, p. 89.

% CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constituicio dogmatica Sacrossanctum Con-
cilium, Op. Cit., n. 10.

“L CORBON. Op. Cit., p. 92-93.

2 Ccf. CORBON. Op. Cit., p. 114.
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Iha. A epiclese, invocacdo e efusdo do Espirito alimentam a ekklesia de Deus, a
esposa de Cristo, a cada culto. A vinda do Espirito em Pentecostes é antecipacao
escatoldgica da plenitude da vida eterna, pois o Espirito é vida. E a prefigura do
banquete do Cordeiro. E renovacgdo de toda a criagdo, e nela esse Espirito abre
caminho para toda positividade e bondade do Pai.

O mesmo Espirito que atuou na primeira pagina da Biblia, na liturgia da
criacdo, continua, neste tempo escatoldgico, a proclamar com a Igreja desde a
ultima pégina da Biblia: Maranata! Vem, Senhor. Pneumatologia e cristologia
confluem na origem e na consumacdo da historia humana e da redengdo. E conti-
nuamos a invocar esse mesmo Espirito criador e sustentador de tudo o que criou:
Veni Creator Spititus!

Eis por que esta fé, que recebemos da Igreja, guardamos com cuidado, como um depdsito
de grande valor, encerrado em vaso excelente e que, sob a a¢do do Espirito de Deus, reno-
va-se e faz renovar o proprio vaso que a contém. Pois como fora entregue o divino sopro ao

barro modelado, foi confiado a Igreja o ‘Dom de Deus’, a fim de que todos os seus mem-
bros pudessem dele participar e ser por ele vivificados*.
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